എം. വി. ഹരിദാസന്‍ 


ഇങ്ങനെയും ഒരാര്‍ 
എം.എന്‍. ക, (മ മനോജ്‌ 
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രമ 
വാക്കുറ്റില്‍്‌ 
മാസിക 
2013 മെയ്‌-ജൂലായ്‌: 
പുസ്തകം 7 ലക്കം 2 
പ്രതാധിപര്‍ 
മനോജ്‌ 
സഹ പ്രതാധിപര്‍ 
എം.വി.ഹരിദാസന്‍ (ഓണററി) 


വിലാസം 


വാക്കറിവ്‌ മാസിക, 'ഗയ്‌', 

പോസ്റ്റാഫിസീനു സമീപം, 
കൊല്ലങ്കോട്‌- 68 506, പാലക്കാട്‌ ജില്ല. 
ഫോണ്‍ : 04923. 264331, 9446638940 
6-ന3॥ : ന30/ദദ്ധ്ധർറുന്ദ!!.ഠനേ 


ഡി.ടി.പി. 
കിഷന്‍ കോഷി സെന്റര്‍, പാലക്കാട്‌ 
പ്രിന്റിങ്ങ്‌ 
എസ്‌.പി.കെ. പ്രിന്റേഴ്‌സ്‌, കൊല്ലങ്കോട്‌. 


ഉള്ളടക്കം 


ആമുഖലേഖനം 


സ്വസംവേല്യോപനിഷത്തും ഭാതികവാദവും 3 


എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


അഭിമുഖം 
ഉങ്ങനെയും ഒരാള്‍ 
എം.എന്‍.രാവുണ്ണി / മനോജ്‌ 


വാമൊഴി കഥകള്‍ 


ഇഹപരസംഹിത - പുനര്‍ജന്മ കഥകള്‍ 
മനോജ്‌ 


എം.എന്‍.റോയിയുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ 


ഭരതികവാദം വേദോപനിഷത്തുകളില്‍ 
എം.എന്‍.റോയ്‌ 


ദര്‍ശനം 


വൈദുല്ധ്യവാദം ശാസ്ത്രത്തില്‍ 
ജെയ്സണ്‍ 


എന്‍.ദാമോദരന്‍ 


ഓര്‍മ്മ / അനുഭവം 

വന്ന വഴിയിലെ മഞ്ഞരളികള്‍ 
എ.കെ.പ്രമോദ്‌ 
വീണ്ടുവിചാരം - ലേഖനം 


കുലപതിയുടെ ഉടയുന്ന സിംഹാസനം 
പ്രൊഫ. കെ.കെ.ശിവരാമന്‍ 


കവിത 
മുതല്‍ഷൊരുള്‍ 


: ഷാജി ഷണ്‍മുഖം 


കാഴ്ച / കാഴ്ചപ്പാട്‌ 
കരുത്ത്‌ 
സുകേതു 


20 


36 


68 


76 


85 


87 


91 


96 


97 


ആമുഖലേഖനം 
സ്വസ്ംവേദ്യോപനിഷത്തും 
ഭാതികവാദവും 
ഏം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


കുന്ത്യയിലെ ദൈവശാസ്ത്രകൃതികളാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകള്‍. ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനം അഥവാ നിഗൂഡമായ ജ്ഞാനം എന്ന നിലയിലാണ്‌ അവ അറിയ 
പ്പെടുന്നത്‌. ജീവാത്മാവും പരമാത്മാവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധവും മോക്ഷവു 
മാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകളുടെ മുഖ്യമായ വിചിന്തനവിഷയം. വേദചിന്തകളുടെ 
തുടര്‍ച്ചയും വികാസവുമാണ്‌ ഉപനിഷദ്ചിന്തകള്‍. 


ആത്മീയവാദത്തിന്റെ ഉത്തുംഗശൃംഗങ്ങള്‍ എന്നറിയപ്പെടുന്ന ഉപ 
നിഷത്തുകളില്‍ ഭാതികവാദവും നിരീശ്വരവാദവും ഉണ്ടെന്ന്‌ ആരെങ്കിലും 
വാദിച്ചാല്‍ അദ്ഭുതമുണ്ടാവുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. ഇന്ത്യയിലെ ആദ്യകാ 
ലത്തെ മാര്‍ക്സിസ്റ്റുകളും ഭാതികവാദികളും ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ഭാതിക 
വാദവും നിരീശ്വരവാദവും കണ്ടെത്താന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എം.എന്‍.റോയ്യും 
കെ.ദാമോദരനും അവരില്‍ പ്രമുഖരാണ്‌. മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെയും ഭാതിക 
വാദത്തിന്റെയും കട്ടിലിനൊപ്പിച്ച്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ വാക്യങ്ങളെ വെട്ടിച്ചുരുക്കു 
കയും വലിച്ചുനീട്ടുകയും വരെ എത്തുന്നുണ്ട്‌ അവരുടെ ശ്രമങ്ങള്‍. 

ഭാതികവാദപരമെന്നു വളരെ പ്രകടമായിത്തന്നെ തോന്നിപ്പിക്കുന്ന 
കുറച്ചു വാചകങ്ങള്‍ കെ.ദാമോദരന്‍ “ഭാരതീയചിന്ത' യില്‍ (പുറം 118) ഒരു 
പനിഷത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഒരു പില്‍ക്കാല കൃതിയായ “ ശ്വസന 
വേദോപനിഷത്തി”"ലെ ഭാഗമാണതെന്ന്‌ അദ്ദേഹം പ്രസ്താവിക്കുന്നു. ആ 
ഭാഗം ഇതാണ്‌: “അവതാരമില്ല, ദൈവമില്ല, സ്വര്‍ഗ്ഗമില്ല, നരകമില്ല; പരമ്പരാഗ 
തമായ എല്ലാ മതസാഹിത്യങ്ങളും അഹങ്കാരികളായ വിഡ്ഡികളുടെ 
സൃഷ്ടികളാണ്‌. സ്രഷ്ടാവായ പ്രകൃതിയും സംഹാരകര്‍ത്താവായ കാല 
വുമാണ്‌ എല്ലാ വസ്തുക്കളെയും ഭരിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യര്‍ക്കു സുഖദു:ഖങ്ങള്‍ 
പ്രദാനംചെയ്യുമ്പോള്‍ അവ നന്മതിന്മകളെ കണക്കിലെടുക്കുന്നില്ല. ആകര്‍ഷ 
കങ്ങളായ വാക്കുകളാല്‍ വഞ്ചിതരാകുന്നവര്‍ ക്ഷേത്രങ്ങളെയും പുരോഹി 
തന്‍മാരേയും ആശ്രയിക്കുന്നു. പക്ഷെ, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വിഷ്ണുവും 
നായയും തമ്മില്‍ ഒരു വൃത്യാസവുമില്ല.”” 

ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ചാര്‍വ്വാകന്റെ ശബ്ദം കേള്‍ക്കുന്നത്‌ ആത്മീ 
യവാദികളെ മാത്രമല്ല, ഭതികവാദികളെയും അമ്പരിപ്പിക്കും എന്നത്‌ തീര്‍ച്ച 
യാണ്‌. എന്നാല്‍, ഈ ഉപനിഷത്തിന്റെ സംസ്കൃതമൂലമോ പരിഭാഷയോ 
കെ.ദാമോദരന്‍ കണ്ടിട്ടില്ല. അദ്ദേഹം അത്‌ എം.എന്‍.റോയ്യുടെ 'മെറ്റീരിയ 
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ലിസം” എന്ന കൃതിയില്‍നിന്നാണ്‌ ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്നു സൂചിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്രിട്ടുണ്ട്‌. 

“മെറ്റീരിയലിസം” എന്ന കൃതി 1940ലാണ്‌ എം.എന്‍.റോയ്‌ പ്രസിദ്ധീ 
കരിക്കുന്നത്‌. അതിലെ “ ഭാതികവാദം ഇന്ത്യന്‍ ദര്‍ശനത്തില്‍” എന്ന അദ്ധ്യാ 
യത്തിലാണ്‌ ഈ ഉദ്ധരണിയുള്ളത്‌. “ സ്വസന്‍വേദ്‌ ഉപനിഷത്തി”ലെ രണ്ടാ 
മത്തെ സൂത്രമാണ്‌ ഇതെന്നു റോയ്‌ അടിക്കുറിപ്പില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഉദ്ധര 
ണിക്ക്‌ ആമുഖമായി റോയ്‌ എഴുതുന്നു: “ഉപനിഷത്തുകള്‍ യുക്തിവാദപ 
രവും പ്രകൃതിവാദപരവും അജേഞയവാദപരവുമായ ചിന്തകളെ മാത്രമ 
ല്ലം തികച്ചും നിരീശ്വരവാദപരവും ഭാതികവാദപരവുമായ ചിന്തകളേയും 
രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. പ്രധാനപ്പെട്ട പതിനെട്ടുചനിഷത്തുകളില്‍ ഒന്നെങ്കിലും 
യുക്തിവാദപരവും പ്രകൃതിവാദപരവുമായ ചിന്തകളെയും വളരെ പ്രകട 
മായ നാസ്തികവീക്ഷണങ്ങളെയും പ്രതിപാദിക്കാനായി പൂര്‍ണ്ണമായും 
സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അത്‌ ദൈവത്തിന്റേയും ആത്മാവിന്റേയും അസ്തി 
ത്വത്തെ നിഷേധിക്കുന്നു; പദാര്‍ത്ഥമല്ലാതെ മറ്റൊന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നി 
ല്ലെന്നും ഈ ലോകത്തിന്നപ്പുറം മറ്റൊരു ലോകമില്ലെന്നും അത്‌ പ്രഖ്യാപി 
ക്കുന്നു.” (പുറം 27൬. 

തുടര്‍ന്ന്‌, “ആ ഉപനിഷത്തിന്റെ നിലപാടിനെ ഇങ്ങനെ 
സംഗ്രഹിക്കാം” എന്നു പ്രസ്താവിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഉപനിഷത്തില്‍നിന്നു റോയ്‌ 
ഉദ്ധരിക്കുന്നു. വാസ്തവത്തില്‍, അതൊരു ഉദ്ധരണിയല്ല, സംഗ്രഹമാണ്‌ എന്ന്‌ 
റോയ്യുടെ പ്രസ്താവനയില്‍ നിന്നുതന്നെ മനസ്സിലാക്കാം. ഈ സംഗ്രഹ 
ത്തിന്റെ മലയാള വിവര്‍ത്തനമാണ്‌ കെ.ദാമോദരന്റെ കൃതിയിലുള്ളത്‌. 


ഈ ഉപനിഷത്തിലെ ഈ ഭാഗം ഡെയില്‍ റെയ്പ്‌ (ചല 1ഡല്൭) 
എന്ന പണ്ഡിതനും ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (1൩൦ “പ്രഡ്ഘലിട0ം ൩0100൩ ൩ 1൩01൧. 
1100, 1964, പുറം 26). “ഇന്ത്യന്‍ തത്ത്വശാസ്ത്ര പരിപ്രേക്ഷ്യത്തില്‍ രാധാ 
കൃഷ്ണന്‍” എന്ന എം.എന്‍.റോയ്യുടെ പ്രബന്ധത്തില്‍നിന്നാണ്‌ റെയ്ച്‌ 
ഇത്‌ എടുത്തിട്ടുള്ളത്‌. (11൩൦ വിട വ്‌ ടപസാലി[ ദ്ഥഠ്ഘിനട്ഡ, 0. 
ഉപ്പു ൧൧൩൧൦ ടബ്ബി, 1952, 1.561). റോയ്യെ അന്ധമായി പിന്തുടര്‍ന്നു 
കൊണ്ട്‌ പതിനെട്ട്‌ പ്രധാന പുസ്തകങ്ങളില്‍ ഒന്നായ ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ വളരെ 
പ്രകടമായ പ്രകൃതിവാദവീക്ഷണം പുലര്‍ത്തുന്നു എന്ന്‌ റെയ്പ്‌ അഭിപ്രായ 
പ്പെടുന്നു. റോയ്യില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്തമായി, ഈ ഭാഗം സംഗ്രഹിച്ചത്‌ “സംഖ്യ 
സൂര്ര”കാരനാണെന്നു റെയ്പ്‌ തെറ്റായി രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. റോയ്‌ 
നല്‍കിയ അടിക്കുറിപ്പ്‌ ശ്രദ്ധിക്കുന്നതില്‍ റെയ്പിനുണ്ടായ നോട്ടപ്പിശകാണ്‌ 
അതിനു കാരണം. ഒരാളുടെ പ്രവൃത്തി, അല്ലെങ്കില്‍ അബദ്ധം അയാ 
ളില്‍ത്തന്നെ അവസാനിക്കുന്നില്ല; അതു മറ്റുള്ളവരിലൂടെ തുടരുകയും 
പുതിയ അബദ്ധങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുകയും ചെയ്യും. 


പ പ 


ഈ ഉദ്ധരണി വാസ്തവമാണെങ്കില്‍, ഉപനിഷത്തുകളേയും ഹിന്ദു 
മതത്തെയും കുറിച്ചുള്ള നമ്മുടെ ധാരണകളെ പൊളിച്ചെഴുതേണ്ടിവരും. 
ഉപനിഷത്തുകള്‍ ഹിന്ദുമതവുമായി ബന്ധപ്പെട്ട കൃതികളല്ലെന്നും, സ്വതന്ത്ര 
ചിന്തകന്‍മാരുടെ ആശയങ്ങളുടെ സമാഹാരമാണെന്നും പറയേണ്ടിവരും. 
അല്ലെങ്കില്‍, ഹിന്ദുമതവും ബ്രാഹ്മണരും ഹൈന്ദവധാരണകള്‍ക്കും പുരോ 
ഹിതര്‍ക്കും എതിരായ ആശയങ്ങളെപ്പോലും സഹിഷ്ണുതയോടെ വീക്ഷി 
ക്കുക മാത്രമല്ല, തങ്ങളുടെ ആശ്രമങ്ങളിലും മഠങ്ങളിലും മറ്റും അത്തരം 
ആശയങ്ങള്‍ അടങ്ങുന്ന കൃതികളെ നശിപ്പിക്കാതെ സംരക്ഷിക്കുകയും 
ചെയ്തിരുന്നു എന്നു വിശ്വസിക്കേണ്ടിവരും. 


അന്യമത വിരോധമാണ്‌ എല്ലാ മതങ്ങളുടെയും ആന്തരിക പ്രകൃതം; 
തരംകിട്ടിയാല്‍ അതു വിശ്വരൂപം പ്രകടിപ്പിക്കും. ഹിന്ദുമതവും ഈ പ്രകൃ 
തത്തില്‍നിന്ന്‌ ഏറെയൊന്നും വ്ൃത്യസ്തമായിരുന്നില്ല. ഇന്ത്യന്‍ ഭാതികവാ 
ദമായ ചഠര്‍വാകദര്‍ശനത്തിന്റെ ഒരു കൃതിയും ഇതുവരെ കണ്ടുകിട്ടിയിട്ടില്ല 
എന്നത്‌ അതിന്റെ സൂചനയാണ്‌. ഈശ്വരകൃഷ്ണന്റെ “സാംഖ്യകാ 
രിക'യില്‍നിന്നു നിരീശ്വരവാദം പ്രകടിപ്പിക്കുന്ന ഒരു ശ്ലോകത്തെ ആരോ 
എടുത്തുമാറ്റിയിട്ടുണ്ടെന്നു “ഗീതാരഹസ്യ' ത്തില്‍ (പുറം 182) ലോകമാന്യ 
തിലകന്‍ നിരീക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ ഇവിടെ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. ആ നിലയ്ക്കു, ഭാതി 
കവാദപരവും നിരീശ്വരവാദപരവുമായ ഒരു കൃതി ഉപനിഷത്തെന്ന പേരില്‍ 
ഇത്രയും കാലം നിലനിന്നു എന്നത്‌ വിശ്വസിക്കാനാവില്ല. 


റോയ്‌ മെറ്റീരിയലിസം" എന്ന കൃതിയില്‍ ഉപനിഷത്തുകളില്‍നി 
ന്നും, ബ്രഹ്മസൂത്ര ശാങ്കരഭാഷ്യത്തില്‍നിന്നും, സാംഖ്യ-വൈശേഷിക സൂത്ര 
ങ്ങളില്‍നിന്നും, മഹാഭാരതത്തില്‍നിന്നുമൊക്കെ ഉദ്ധരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ആ ഉദ്ധ 
രണികളുടെയൊക്കെ സംസ്കൃതമൂലം, തര്‍ക്കതീര്‍ത്ഥ ലക്ഷ്മണ്‍ശാസ്ത്രി 
ജോഷി ഈ കൃതിയുടെ അനുബന്ധമായി ചേര്‍ത്തിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, “ശ്വസ 
നവേദോപനിഷത്തി' ല്‍നിന്നുള്ള ഉദ്ധരണിയുടെ സംസ്കൃതമൂലം മാത്രം 
കാണുന്നില്ല. ലക്ഷ്മണ്‍ശാസ്ത്രി സംസ്കൃതവ്യാകരണത്തിലും മീമാംസ, 
ന്യായം, അദ്വൈതം തുടങ്ങിയ ദര്‍ശനങ്ങളിലും കാവൃശാസ്ത്രത്തിലും ധര്‍മ്മ 
ശാസ്ത്രങ്ങളിലും ഗുരുകുലരീതിയില്‍ ശിക്ഷണം നേടിയ പണ്ഡിതനായിരു 
ന്നു. ഇന്ത്യന്‍ ദര്‍ശനങ്ങളെയും സമൂഹത്തെയും ധര്‍മ്മശാസ്ത്രങ്ങളേയും 
കുറിച്ചു നിരവധി ബൃഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ അദ്ദേഹം രചിച്ചിട്ടുമുണ്ട്‌. എന്നിട്ടും, 
എന്തുകൊണ്ട്‌ ലക്ഷ്മണ്‍ശാസ്ത്രി തന്റെ അനുബന്ധത്തില്‍ “ശ്വസനവേദോ 
പനിഷത്തി'ന്റെ മാത്രം സംസ്കൃതമുലം ചേര്‍ത്തില്ല? അദ്ദേഹം ആ ഉപനി 
ഷത്ത്‌ കണ്ടിട്ടില്ല എന്നല്ലേ ഇതിന്നര്‍ത്ഥം? അതുതന്നെയാണ്‌ കാരണം 
എന്നാണു ഞാന്‍ കരുതുന്നത്‌. 

1951ല്‍ മെറ്റീരിയലിസ്‌ ത്തിന്റെ രണ്ടാം പതിപ്പിനു റോയ്‌ എഴുതിയ 
മൂഖ്വ്ലരയില്‍, തന്റെ ഉദ്ധരണികളുടെ സംസ്കൃതമൂലം തയ്യാറാക്കിയതിനു 


മെക്‌ _ ബുക്‌ ക്ട്‌ 


ലക്ഷ്മണ്‍ശാസ്ത്രിക്കു നന്ദി പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. അപ്പോള്‍, റോയ്യുടെ 
ജീവിതകാലത്തുതന്നെയാണ്‌ ലക്ഷ്മണ്‍ശാസ്ത്രി ആ “അനുബന്ധം തയ്യാ 
റാക്കിയതെന്നു വ്യക്തമാണ്‌. റോയിയോടു ചോദിച്ചാല്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ആ 
ഉപനിഷത്ത്‌ കിട്ടുമായിരുന്നില്ലേ? അതു ലഭിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍, ആ അനുബ 
ന്ധത്തിലെ പോരായ്മ പരിഹരിക്കപ്പെടുമായിരുന്നു. എന്താണിതു സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌? റോയ്യും ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ കണ്ടിട്ടില്ല എന്ന അനുമാനത്തിലേ 
യ്ക്കാണ്‌ ഇത്‌ നമ്മെ നയിക്കുന്നത്‌. 

ഈ അനുമാനത്തെ ശരിവെയ്ക്കുന്ന ഒരു തെളിവ്‌ പിന്നീട്‌ ശ്രദ്ധ 
യില്‍പ്പെട്ടു. 1999ല്‍ കല്‍ക്കത്തയിലെ റിനായ്സന്‍സ്‌ പബ്ലിഷേഴ്‌സ്‌ പ്രസി 
ദ്ധീകരിച്ച “ഹ്യുമനിസം, റിവൈവലിസം ആന്റ്‌ ഇന്ത്യന്‍ ഹെറിറ്റേജ്‌" എന്ന 
കൃതിയിലാണ്‌ (പുറം 15) അതു കണ്ടത്‌. 1948ല്‍ “ ഇന്‍ഡിപെന്‍ഡന്റ്‌ ഇന്‍ഡ്യ 
എന്ന ആഴ്ചപ്പതിപ്പില്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചതും, ഈ സമാഹാരത്തില്‍ ഉള്‍പ്പെടു 
ത്തിയതുമായ “ഇന്ത്യന്‍ നവോത്ഥാനം” എന്ന ലേഖനത്തില്‍ “ശ്വസന വേദോ 
പനിഷത്തി”ലെ ആ ഭാഗം വീണ്ടും ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍, ചെറുതെങ്കിലും 
വളരെ പ്രധാനപ്പെട്ട ഒരു വ്ൃത്യാസം വരുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. “ സ്വസന്‍വേദ്‌ ഉപ 
നിഷദ്‌, സൂത്രം 11” എന്നതിനുപകരം, “ സ്വസന്‍വേദ്യോപനിഷദ്‌, എലിയറ്റ്‌ 
1, പേജ്‌ 322” എന്നാണതിലുള്ളത്‌. റോയ്‌ ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ കണ്ടിട്ടില്ല എന്നും, 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഉപനിഷത്തിന്റെ ഭാഗം കിട്ടിയത്‌ എലിയറ്റ്‌ എഴുതിയ ഗ്രന്ഥ 
ത്തിന്റെ രണ്ടാം വാള്യത്തില്‍ നിന്നാണെന്നും ഇതു വ്യക്തമാക്കുന്നു. 

എഴുത്തുകാര്‍ക്കിടയില്‍ ഒരുപാട്‌ എലിയറ്റുമാരുണ്ട്‌. ആരാണ്‌ ഈ 
എലിയറ്റ്‌? ടി.എസ്‌.എലിയറ്റാണോ? അന്വേഷണത്തിനൊടുവില്‍ റോയിയുടെ 
എലിയറ്റിനെ കണ്ടെത്തി: അതു സര്‍ ചാള്‍സ്‌ എലിയറ്റാണ്‌ (1862-1931). 
ബ്രിട്ടീഷ്‌ നയതന്ത്രജ്ഞനും ജപ്പാനിലെ അംബാസഡറും (1919-1925) ആയി 
രുന്നു അദ്ദേഹം. പൌരസ്ത്യ രാജ്യങ്ങളിലെ മതങ്ങളിലും ദര്‍ശനങ്ങളിലും 
ചരിത്രത്തിലും തല്‍പ്പരനായിരുന്നു അദ്ദേഹം. “ഹിന്ദുയിസം ആന്റ്‌ ബുദ്ധിസം 
- ആന്‍ ഹിസ്റ്റോറിക്കല്‍ സ്‌കെച്ച്‌ എന്ന പേരില്‍ പണ്ഡിതോചിതമായ ഒരു 
ബൃഹദ്ഗ്രന്ഥം മൂന്നു വാള്യങ്ങളിലായി അദ്ദേഹം 1921-ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കു 
കയുണ്ടായി. ആ കൃതിയുടെ രണ്ടാം വാള്യത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ റോയ്‌ ഉപനിഷ 
ത്തിന്റെ ആ ഭാഗം ഉദ്ധരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 

എന്നാല്‍, അതില്‍നിന്ന്‌ “ ലോകമില്ല” എന്ന വാക്കും, “എല്ലാ വാക്കു 
കളും അയഥാര്‍ത്ഥവും എല്ലാ ആശയങ്ങളും വെറും മായയും ആണെങ്കി 
ലും, ഭാവാദ്വൈതത്തെ ശരിയായി മനസ്സിലാക്കുന്നതിലൂടെ മോക്ഷം സാദ്ധ്യ 
മാണ്‌” എന്ന വാക്യവും റോയ്‌ തന്റെ ഉദ്ധരണിയില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിവാക്കിയിട്ടു 
ണ്ടെന്നതു ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. അത്‌ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിരുന്നുവെങ്കില്‍ തന്റെ ഭാതി 
കവാദത്തിനു കോട്ടം സംഭവിക്കുമെന്നു റോയിക്ക്‌ അറിയാമായിരുന്നു എന്നു 
വേണം കരുതാന്‍. ചാള്‍സ്‌ എലിയറ്റിന്റെ ചില നിരീക്ഷണങ്ങളും ഈ ഒഴി 


പ പ 
ടം 


1) 


[. 1] 


വാക്കലിനു റോയിയെ ച്രേരിപ്പിച്ചിരിക്കാം. എലിയറ്റ്‌ എഴുതുന്നു: “(ബ്രാഹ്മ 
ണരായ ഗ്രന്ഥകർത്താക്കൾ മിക്കപ്പോഴും ചാര്‍വാകന്‍മാരെയും ബൌദ്ധന്‍മാ 
രെയും ഒന്നിച്ചു ചേര്‍ത്താണ്‌ പറയാറ്‌. കടുത്ത നാസ്തികവിഭാഗങ്ങളെ 
ഇങ്ങനെ ഒന്നിച്ചു കൂട്ടിക്കെട്ടു ന്നതു ദൈവമീമാംസാപരമായ വെറും 
വിരോധംകൊണ്ടായിരിക്കാം. എങ്കിലും, ചാര്‍വാകന്‍മാരും മഹായാന ശുന്യ 
വാദത്തിന്റെ തീവ്രരൂപങ്ങളും തമ്മില്‍ ബന്ധമുണ്ടായിരിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യത 
യുണ്ട്‌... “മോക്ഷം സാദ്ധ്യമാണ്‌” എന്ന ഹൈന്ദവ പ്രവണതയ്ക്ക്‌ ഇങ്ങനെ 
അപ്രതീക്ഷിതമായ ആനുകുല്യം നല്‍കുന്നുണ്ടെങ്കിലും, ഈ സിദ്ധാന്ത 


ഷം ൭൭ 


ത്തിനു ചാര്‍വാകന്‍മാരുടെ തത്ത്വങ്ങളുമായി സാദൃശ്യമുണ്ട്‌.” (പുറം 322). 


മഹായാന ശുന്യവാദത്തിന്‌ അദ്വൈത വേദാന്തത്തോടാണ്‌ കൂടു 
തല്‍ അടുപ്പം എന്നതാണു വാസ്തവം. ആ നിലയ്ക്കു നോക്കുമ്പോള്‍ 
“ മോക്ഷം സാദ്ധ്യമാണ്‌” എന്നത്‌ അപ്രതീക്ഷിതമായ ആനുകൂല്യമല്ല എന്നു 
മനസ്സിലാകും. എന്തുകൊണ്ടാണ്‌ എലിയറ്റ്‌ ഇത്തരമൊരു നിരീക്ഷണം നട 
ത്തിയത്‌? അതിനുകാരണം എലിയറ്റും ഈ ഉപനിഷത്തിന്റെ പൂര്‍ണ്ണരൂപം 
കണ്ടിട്ടില്ല എന്നതും, മറ്റൊരാളെ അന്ധമായി പിന്തുടര്‍ന്ന്‌ ഒരു ചുവടുകൂടി 
മുന്നോട്ടുവെച്ചു എന്നതുമാണ്‌. ആരാണ്‌ ഈ മറ്റൊരാള്‍? അതു ജര്‍മ്മന്‍ 
ഇന്‍ഡോളജിസ്റ്റായ എഫ്‌.ഓട്ടോ ക്രേഡര്‍ ആണ്‌. അദ്ദേഹമാണ്‌ മദിരാശി 
അഡയാര്‍ ലൈബ്രറിയിലെ സംസ്‌കൃത കയ്യെഴുത്തു പ്രതികളുടെ വിവര 
ണാത്മകമായ ഒരു സൂചിക ഇംഗ്ലീഷില്‍ തയ്യാറാക്കിയത്‌. “എ ഡിസ്ക്രിപ്റ്റീവ്‌ 
കാറ്റലോഗ്‌ ഓഫ്‌ ദി സാന്‍സ്ക്രിറ്റ്‌ മാനുസ്ക്രിപ്റ്റ്സ്‌ ഇന്‍ ദ അഡയാര്‍ 
ലൈബ്രറി” എന്ന പേരില്‍ തിയോസഫിക്കല്‍ സൊസൈറ്റി 1908ല്‍ മദിരാശി 
യില്‍നിന്ന്‌ അത്‌ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയുണ്ടായി. അതിന്റെ ഒന്നാം വാള്ൃത്തി 
ലാണ്‌ ഈ ഉപനിഷത്തിനെപ്പറ്റി പരാമര്‍ശങ്ങളുള്ളത്‌. ഈ ഉപനിഷത്തിന്റെ 
ശരിയായ പേര്‌ “ സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌” എന്നാണെന്ന്‌ അതില്‍നിന്നു 
മനസ്സിലാക്കാം. ദേവനാഗരി ലിപിയിലുള്ള രണ്ടു കയ്യെഴുത്തു പ്രതികളാണ്‌ 
അഡയാര്‍ ല്ബ്രറിയിലുള്ളത്‌. ഒന്ന്‌ 1754-1756 കാലഘട്ടത്തില്‍ എഴുതി 
വെച്ചതും റോയല്‍ ഏഷ്യാറ്റിക്ക്‌ സൊസൈറ്റിയുടെ ബോംബെ ശാഖയില്‍ 
സൂക്ഷിച്ചിരുന്നതുമായ കയ്യെഴുത്തു പ്രതിയില്‍നിന്നു പകര്‍ത്തിയതുമാണ്‌. 
മറ്റേത്‌, പൂനെയിലെ ആനന്ദാശ്രമത്തില്‍നിന്നു പകര്‍ത്തിയെടുത്തതും. ഇരു 
പത്തിരണ്ടു വരികളാണ്‌ രണ്ടിലുമുള്ളത്. അതു പൂര്‍ണ്ണവുമാണ്‌. 
ഒരേപോലുള്ള നിരവധി തെറ്റുകള്‍ രണ്ടു കയ്യെഴുത്തു പ്രതികളിലും 
ആവര്‍ത്തിച്ചിട്ടുള്ളതായി ഷ്രേഡര്‍ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. (പുറങ്ങള്‍ 64 116 
300). 

” സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്തി”'ന്റെ തുടക്കവും ഒടുക്കവും ക്രേഡര്‍ 
വിവരണാത്മക ഗ്രന്ഥസുചിയില്‍ ദേവനാഗരി ലിപിയില്‍ കൊടുത്തിട്ടുണ്ട്‌. 
അതിന്റെ തുടക്കത്തെ മലയാളത്തില്‍ ഇങ്ങനെ വിവര്‍ത്തനംചെയ്യാം: 


മെഖ്‌- ഒക്‌ 201 പക്ഷ 


“ശ്രീ ഗണേശനു നമസ്‌കാരം. ഇനി സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌ എഴുതപ്പെ 
ടും. അല്ലയോ പരമാത്മാവേ, ആധി ദൈവികവും ആധി ഭാതികവും ആദ്ധ്യാ 
ത്മികവുമായ ശാന്തി ഉണ്ടാകട്ടെ. ഹരിഓം.” 


* സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്തി"ല്‍ നാല്‌ അദ്ധ്യായങ്ങള്‍ (ല്ലാട) 
ഉണ്ടെന്ന്‌ ഓട്ടോ ഷ്രേഡര്‍ പറയുന്നു. ആകെ ഇരുപത്തിരണ്ടുവരികളുള്ള 
നാലു ഖണ്ഡികകള്‍ എന്നു പറയുന്നതാവും ഉചിതം. നാലു ഖണ്ഡികക 
ളിലെ ആശയങ്ങളെ തന്റേതായ കാഴ്ചപ്പാടില്‍ നാലു വരികളായി സംഗ്രഹി 
ക്കുകയാണ്‌ വിവരണാത്മക സൂചികയില്‍ ഷ്രേഡര്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. അതില്‍ 
പലയിടത്തും ഉപനിഷദ്കാരന്‍ ഉദ്ദേശിച്ച അര്‍ത്ഥത്തിനു വിരുദ്ധമായ 
അര്‍ത്ഥംപോലും വന്നുചേരുന്നുണ്ട്‌. 


* മഹായാനക്കാരുടെ ശുന്യവാദത്താല്‍ പ്രചോദിതമെന്നു തോന്നി 
പ്പിക്കുന്ന ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ വളരെ വിപ്ലവാത്മകമായ അജേഞയവാദമാണ്‌ 
പ്രഖ്യാപിക്കുന്നത്‌” എന്നദ്ദേഹം ആമുഖമായി പ്രസ്താവിക്കുന്നു. മഹായാന 
ബരദ്ധന്‍മാരുടെ ശുന്യവാദം ആശയവാദത്തിന്റെ പരകോടിയാണ്‌. ബൌദ്ധ 
രുടെ ആ ശൂന്യതയില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രതിഷ്ഠിച്ച്‌ ഹൈന്ദവവല്‍ക്കരിക്കുക 
യാണ്‌ ഗൌാഡപാദരെയും ശങ്കരാചാര്യരെയുംപോലുള്ള അദ്വൈതവേദാന്തി 
കള്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ എതിരാളികള്‍ ശങ്കരനെ പ്രച്ഛന്ന 
ബദ്ധന്‍ എന്ന്‌ ആക്ഷേപിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ആ നിലയ്ക്ക്‌, ഈ ഉപനിഷത്തിനെ 
ബൌദ്ധപ്രചോദിതം എന്നു പറയാനാവില്ല; മറിച്ച്‌, അദ്വൈത വൈദാന്ത പ്രചോ 
ദിതമാണത്‌. “ ബൌദ്ധ ശൂന്യവാദത്താല്‍ പ്രചോദിതമാണെ ന്ന ഷ്രേഡറുടെ 
നിരീക്ഷണവും സംഗ്രഹവും എലിയറ്റിനെ വഴിതെറ്റിക്കുകയും ചാര്‍വാക 
ദര്‍ശനവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കാന്‍ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു എന്നുവേണം 
കരുതാന്‍. എലിയറ്റിന്റെ ഉദ്ധരണിയില്‍നിന്നു റോയ്‌ “ ലോകമില്ല” എന്ന വാക്ക്‌ 
വിട്ടുകളഞ്ഞപോലെ ഷ്രേഡറുടെ സംഗ്രഹത്തില്‍നിന്ന്‌ എലിയറ്റ്‌ “ജ്ഞാന 
മില്ല" എന്ന വാക്കും വിട്ടുകളഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

റോയിയുടെ “മെറ്റീരിയലിസം” എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ഈ ഉപനിഷ 
ത്തിന്റെ പേര്‌ “ സ്വസന്‍വേദ്‌ ഉപനിഷത്ത്‌” എന്നാണ്‌ എഴുതിയിരിക്കുന്നത്‌. 
അതു കെ.ദാമോദരനിലൂടെ മലയാളത്തിലെത്തിയപ്പോള്‍ “ ശ്വസനവേദോപ 
നിഷത്ത്‌” എന്നായി മാറി. മനസ്സില്‍ ആ പേരു പതിഞ്ഞതിനാല്‍ വര്‍ഷങ്ങ 
ളോളം ആ ഉപനിഷത്ത്‌ അന്വേഷിച്ചിട്ടും കണ്ടെത്താനായില്ല. യാദ്യച്ഛികമാ 
യാണ്‌ അത്‌ “ സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌” ആണെന്നു തിരിച്ചറിഞ്ഞത്‌. പതി 
നെട്ടു പ്രധാന ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ഒന്നായാണല്ലേോ റോയിയും റെയ്പുമെല്ലാം 
ഈ ഉപനിഷത്തിനെ വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. പതിനഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടില്‍ എഴു 
തിയതെന്നു കരുതുന്ന “ മുക്തികോപനിഷത്തി' ല്‍ നൂറ്റെട്ടുപനിഷത്തുകളുടെ 
പേരുകള്‍ നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. അതില്‍ ഈ ഉപനിഷത്തിനെക്കുറിച്ചൊന്നും പറ 
യുന്നില്ല. ഭാരതീയദര്‍ശനങ്ങളുടെ പ്രാമാണിക ചരിത്രകാരന്‍മാരായ സുരേ 


പ 
ടി 


(ഖ 


നദ്രനാഥ്‌ ദാസ്‌ ഗുപ്തയോ എം.ഹിരിയണ്ണയോ സര്‍വേപള്ളി രാധാകൃഷ്ണ 
നോ, എന്തിന്‌ ദേവീപ്രസാദ്‌ ചതോപാദ്ധ്യായപോലുമോ ഈ ഉപനിഷത്തിനെ 
പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടേയില്ല. ഇതില്‍നിന്ന്‌ തീര്‍ത്തും അപ്രധാനമായ ഒരുപനിഷത്താ 
ണതെന്നു വ്യക്തം. 


ശങ്കരാചാര്യര്‍ ഭാഷ്യം എഴുതിയ ദശോപനിഷത്തുകളെയാണ്‌ പ്രധാ 
നമായി കരുതുന്നത്‌. “ മുക്തികോപനിഷത്തി'ല്‍ പറയുന്ന ശേഷിച്ച തൊണ്ണു 
റ്റെട്ടുപനിഷത്തുകള്‍ അപ്രധാനമായി ഗണിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ നൂറ്റിയെട്ടെ 
ണ്ണത്തില്‍ പെടാത്തതും, ഷ്രേഡറുടെ ഗ്രന്ഥസൂചിയില്‍ പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുള്ള 
തുമായ എഴുപത്തൊന്നുപനിഷത്തുകള്‍ പൂര്‍ണ്ണരൂപത്തില്‍ -- ദേവനാഗരി 
ലിപിയില്‍ - “അപ്രകാശിത ഉപനിഷത്തുകള്‍” എന്ന പേരില്‍ ഡോക്ടര്‍ 
സി.കുഞ്ഞന്‍രാജ അഡയാര്‍ ലൈബ്രറിക്കു വേണ്ടി മദിരാശിയില്‍നിന്നും 
1933ല്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുകയുണ്ടായി. “സാമാന ൃയവേദാന്തോപനിഷത്തുകള്‍” 
എന്ന ഗണത്തിലാണ്‌ അദ്ദേഹം “ സ്വസംവേദ്യ' യെ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. 
അദ്ദേഹമെഴുതിയ ആമുഖത്തില്‍, മറ്റു കയ്യെഴുത്തുപ്രതികള്‍ ഒന്നും കിട്ടാ 
നില്ലാത്തതിനാല്‍ “ ശുദ്ധപാഠം” തയ്യാറാക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടില്ലെന്നു സൂചിപ്പിക്കു 
ന്നുണ്ടെങ്കിലും, “ശ്രീ ഗണേശനു നമസ്കാരം” എന്നു തുടങ്ങുന്ന വാചക 
ങ്ങള്‍ ഒഴിവാക്കിയിരിക്കുന്നു എന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. ഷ്രേഡറുടെ അഭിപ്രാ 
യങ്ങള്‍ കുഞ്ഞന്‍രാജയേയും വഴിതെറ്റിച്ചു എന്നു വ്യക്തം. പിന്നീട്‌ 1970ല്‍ 
ഡല്‍ഹിയിലെ പ്രസാധകരായ മോത്തിലാല്‍ ബനാര്‍സിദാസ്‌ പഴയ ഉപനി 
ഷത്തുകളോടൊപ്പം ഈ ഉപനിഷത്തുകളും ചേര്‍ത്ത്‌ 188 ഉപനിഷത്തുകള്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. അതില്‍നിന്ന്‌ നൂറ്റിയെട്ടെണ്ണം തിരഞ്ഞെടുത്ത്‌ പരിഭാഷ 
പ്പെടുത്തി അഞ്ചു വാള്യങ്ങളിലായി ശ്രീവരാഹം കെ.ഭാസ്കരന്‍നായര്‍ പ്രസി 
ദ്ധപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. “ സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌” അടങ്ങുന്ന അഞ്ചാം വാള്യം 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌ 1989-ലാണ്‌. വിവര്‍ത്തനത്തില്‍ അവ്യക്തത, കൃത്യതയി 
ല്ലായ്മ തുടങ്ങിയ ദോഷങ്ങള്‍ കാണാം. 2001ല്‍ ഡി.ശ്രീമാന്‍നമ്പൂതിരിയും 
ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ വിവര്‍ത്തനംചെയ്ത്‌ “ ഉപനിഷത്‌ സര്‍വസ്വം” എന്ന കൃതി 
യില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍ ഭാസ്കരന്‍നായരുടെ 
സ്വാധീനം വളരെ പ്രകടമാണ്‌. 2004ലാണ്‌ ഡോ. ആര്‍.ലീലാദേവിയുടെ 
വിവര്‍ത്തനം “108 ഉപനിഷത്ത്‌” എന്ന പേരില്‍ വരുന്നത്‌. ആ വിവര്‍ത്ത 
നമാകട്ടെ, യാതൊരു മടിയുമില്ലാതെ ഡി.ശ്രീമാന്‍നമ്പൂതിരിയുടെ 
വിവര്‍ത്തനത്തെ വള്ളിപുള്ളി വിടാതെ പകര്‍ത്തിവെച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. 


* സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌” എന്ന പേരുതന്നെ അതിന്റെ ആശ 
യത്തെ വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. പ്രപഞ്ചത്തെ അറിയുന്നത്‌ ഇന്ദ്രിയമനോബു 
ദ്ധികളാലാണ്‌. പരമാത്മാവിനെ ഇന്ദ്രിയമനോബുദ്ധികളാല്‍ അറിയാനാവി 
ല്ല. അത്‌ ഇന്ദ്രിയമനോബുദ്ധികള്‍ക്ക്‌ അതീതമാണ്‌. അതു സ്വസംവേദ്യമാ 
ണ്‌, തന്നത്താന്‍ അറിയേണ്ടതാണ്‌. അതായത്‌ പരമാത്മാവിനെ 


ആത്മാവുകൊണ്ടറിയണം എന്നര്‍ത്ഥം. 
മെ - ഒുലുമ്രക്‌ ക്ഷ്‌ 


ഇനി ഉദ്ധരണിയിലെയും ഉപനിഷത്തിലെയും ആശയങ്ങളെ താര 
തമ്യവിശകലനംചെയ്യാന്‍ ശ്രമിക്കാം. ഈ ഉപനിഷത്തിലെ ഒരഭിപ്രായത്തെ 
മറ്റഭിപ്രായങ്ങളുടെ പശ്ചാത്തലത്തിലും ഉപനിഷത്തുകളുടെ പൊതുപശ്ചാ 
ത്തലത്തിലും വെച്ചുകൊണ്ടുവേണം വിശകലനം ചെയ്യാന്‍. 


“ അവതാരമില്ല” എന്ന്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ പറയുന്നു. ഇന്‍കര്‍നേഷന്‍ 
(1൩ലനദ്ലഠന൬) എന്ന പദമാണ്‌ ഷ്രേഡര്‍ വിവരണാത്മക ഗ്രന്ഥസൂചിയില്‍ 
ഉപയോഗിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അതിന്റെ വിവര്‍ത്തനമാണ്‌ അവതാരം എന്നത്‌. 
എന്നാല്‍ ഉപനിഷദ്കാരന്‍ അവതാരമില്ല എന്നല്ല പറയുന്നത്‌. നിരഞ്ജനനും 
അവ്യക്തനും അമൃതനിധിയുമായ പരബ്രഹ്മത്തില്‍ വിലയം പ്രാപിച്ച ജീവി 
കള്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ പുനര്‍ജന്മമെടുക്കുന്നില്ല എന്നാണ്‌. 


ഉദ്ധരണിയില്‍ “ ദൈവമില്ല" എന്നു പറയുന്നു. എന്നാല്‍, പരബ്രഹ്മം 
ഈശ്വരനല്ല എന്നാണ്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ പറയുന്നത്‌; ഈശ്വരനില്ല എന്നല്ല. ഇത്‌ 
അദ്വൈതവേദാന്തത്തിന്റെ നിലപാടാണ്‌. ശുദ്ധചൈതന്യമാണ്‌ ബ്രഹ്മം. 
സത്യവും ജ്ഞാനവും അനന്തവും ആനന്ദവുമാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ സ്വരൂപ 
ലക്ഷണങ്ങള്‍. ശുദ്ധചൈതന്യമായ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ മായയിലുള്ള പ്രതിബിം 
ബമാണ്‌ ഈശ്വരന്‍. മായയെന്ന ഉപാധിയാല്‍ ബന്ധിതനായതുകൊണ്ട്‌ ഈശ്വ 
രനു പാരമാര്‍ത്ഥികസത്തയില്ല; പ്രാതിഭാസികസത്തമാത്രമാണുള്ളത്‌. അനി 
ത്യനാണ്‌ ഈശ്വരന്‍ എന്നര്‍ത്ഥം. 


പാശ്ചാത്യവും സെമിറ്റിക്കുമായ ചിന്താരീതിയില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്ത 
മാണ്‌ ഹൈന്ദവവും ഓപനിഷദികവുമായ ചിന്താരീതി. സെമിറ്റിക്ക്‌ ചിന്ത 
യില്‍ നിഷേധം പ്രകടവും ലളിതവും ആയിരിക്കുമ്പോള്‍ ഉപനിഷദ്ചിന്ത 
യില്‍ അത്‌ ആവൃതവും സങ്കീര്‍ണ്ണവുമാണ്‌. സെമിറ്റിക്ക്‌ ചിന്ത “ഇല്ല” എന്നു 
പറയുമ്പോള്‍ ഉപനിഷത്ത്‌ “അല്ല” എന്നാണ്‌ പറയുന്നത്‌. “നേതി, നേതി” (ഇ 
തല്ല, ഇതല്ല) എന്നതാണല്ലോ ഉപനിഷദ്രീതി. ഉപനിഷത്തിന്റെ വിവര്‍ത്തന 
ത്തിലും ഈ പ്രവണത പ്രതിഫലിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ എന്നു പറയാം. 

ഈ ഉപനിഷത്ത്‌ പരബ്രഹ്മം വിദ്യയോ പുരാണമോ വേദമോ ഇതി 
ഹാസമോ ഒന്നുമല്ല എന്നു പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈ വാചകത്തെ ഓട്ടോ ഷ്രേഡര്‍ 
“ജ്ഞാനമില്ല'” എന്ന്‌ ഒറ്റവാക്കില്‍ സംഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ വാക്ക്‌ എലിയ 
റ്റിന്റെയും റോയ്യുടെയും ഉദ്ധരണിയില്‍ കാണുന്നില്ല. 

പരബ്രഹ്മം വേദാദികളല്ല എന്നാണ്‌ ഉപനിഷദ്കാരന്‍ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടു 
ള്ളത്‌. ഇതു വേദനിന്ദയോ നാസ്തികവാദമോ ആയി തെറ്റിദ്ധരിക്കരുത്‌. 
അദ്വൈതവേദാന്തത്തിന്റെ നിലപാടുതന്നെയാണിതും. വേദം നിത്യമാണെന്നു 
പൂര്‍വമീമാംസകര്‍ കരുതുന്നു. വേദങ്ങള്‍ക്കു മൂന്നു ക്ഷണം മാത്രമേ നില 
നില്‍പ്പ്‌ ഉള്ളൂ എന്നു നൈയായികന്‍മാര്‍ പറയുന്നു. ഈ രണ്ടു വീക്ഷണ 
ങ്ങള്‍ക്കും എതിരായ നിലപാടാണ്‌ അദ്വൈതവേദാന്തത്തിന്റേത്‌. വേദങ്ങള്‍ 


അനിത്യങ്ങളാണെന്ന്‌ അദ്വൈതികള്‍ അംഗീകരിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും, നൈയാ 
യികന്‍മാര്‍ കരുതുന്നതുപോലെ ക്ഷണികമാണെന്നു കരുതുന്നില്ല. 


വേദാദികള്‍ ഈശ്വരന്റെ നിശ്വാസമാണെന്ന്‌ അദ്വൈതികള്‍ വിശ്വ 
സിക്കുന്നു. അതിനവര്‍ പ്രമാണമായി സ്വീകരിക്കുന്ന്‌ “ബൃഹദാരണ്യകോപ 
നിഷത്ത്‌” വാകൃത്തെയാണ്‌. യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ മൈത്രേയിയോടു പറയുന്നു: 
“എപ്രകാരമാണോ നാലുപാടും ചിതറിയ നനഞ്ഞ വിറകില്‍നിന്ന്‌ വെവ്വേറെ 
പുക ഉയരുന്നത്‌, അതുപോലെ മൈത്രേയി! ഈ മഹാസത്തയുടെ നിശ്വാ 
സമാണ്‌ ഈ കാണായ ഒദഗ്വേദം, യജുര്‍വേദം, സാമവേദം, അഥര്‍വ അഥവാ 
അംഗിരാ വേദം, ഇതിഹാസം, പുരാണം, വിദ്യ, ഉപനിഷത്തുകള്‍, ശ്ലോക 
ങ്ങള്‍, സൂത്രങ്ങള്‍, അനുവ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍, വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ - ഇവയെല്ലാം 


ലി 


അവന്റെ നിശ്വാസങ്ങളാണ്‌. (2.4.10 - വിവ: നരേന്ദ്രഭൂഷണ്‍). 


അലദ്ദൈത വേദാന്തദൃഷ്ടിയില്‍ പരബ്രഹ്മം പാരമാര്‍ത്ഥികവും നിത്യ 
വുമായ സത്തയാണ്‌. ഈശ്വരനാകട്ടെ, പ്രാതിഭാസികവും അനിത്യവുമായ 
സത്തയാണ്‌. അനിത്യമായതില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നതെല്ലാം അനിത്യമായിരിക്കും. 
അതുകൊണ്ടാണ്‌ അദ്വൈതികള്‍ വേദാദിജ്ഞാനങ്ങളെല്ലാം അനിത്യമാ 
ണെന്നു കരുതുന്നത്‌. കലപാന്തകാല്ലപ്രളയത്തില്‍ ഈശ്വരനും ദേവാദി ജഗ 
ത്തുമടക്കം എല്ലാ കാര്യങ്ങളും നശിക്കും. അതോടൊപ്പം വേദാദികളും 
നശിക്കും എന്നാണ്‌ അദ്വൈതികള്‍ പറയുന്നത്‌. (അദ്വൈതവേദാന്തസാരം, 
വി.ജി.നമ്പുതിരി, പുറം 46). കോടാനുകോടി വര്‍ഷങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന 
താണ്‌ ഒരു കല്പം. ആ നിലയ്ക്കു പാരമാര്‍ത്ഥികതലത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ 
വേദങ്ങളും ഈശ്വരനുമെല്ലാം അനിത്യവും മായയുമാകുന്നത്‌. വ്യാവഹാ 
രികതലത്തില്‍ അവയുടെ പ്രാമാണികതയെയും പ്രസക്തിയെയും അദ്ദൈ 
തവേദാന്തികള്‍ നിഷേധിക്കുന്നുമില്ല. 


അതു (പരവ്രഹ്മം) പ്രപഞ്ചമല്ല (നജഗദിതി) എന്ന്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ പറ 
യുന്നതിനെ ഷ്രേഡര്‍ പ്രപഞ്ചമില്ല (11൨൦൦൦ 1ട ൩0 യ01ഠ) എന്നാണു 
വിവര്‍ത്തനം ചെയ്തിട്ടുള്ളത്‌. എലിയറ്റിന്റെ ഉദ്ധരണിയില്‍ അതുണ്ടെങ്കിലും 
റോയ്‌ അതിനെ ഒഴിവാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഭാതികവാദത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന 
പ്രമാണങ്ങളിലൊന്ന്‌ പരമമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം ഈ പ്രപഞ്ചമാണ്‌ എന്നതാ 
ണ്‌. “പ്രപഞ്ചമില്ല' എന്ന വാക്ക്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ ഉള്‍പ്പെടുത്തുന്നതില്‍ ഒരു 
പന്തികേടു തോന്നിയതിനാലാവാം റോയ്‌ ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വം തന്റെ ഉദ്ധരണി 
യില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിവാക്കിയത്‌. പകരം റോയ്‌ ആമുഖമായി എഴുതിയത്‌, “പദാര്‍ത്ഥ 
മല്ലാതെ മറ്റൊന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നില്ലെന്നും, ഈ ലോകത്തിനപ്പുറം മറ്റൊരു 
ലോകമില്ലെന്നും അതു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു' എന്നാണ്‌! 

അദ്വൈതവേദാന്തപ്രകാരം പരബ്രഹ്മവും പ്രപഞ്ചവും ഒന്നുതന്നെ 
യാണെന്നു ഭാതികവാദികളും ആത്മീയവാദികളുമായ ചിലര്‍ വ്യാഖ്യാനി 
ക്കാറുണ്ട്‌. അദ്വൈതവേദാന്തത്തിന്റെ ആന്തരിക വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ അത്തരം 


മെഖ്‌ - ഒക്‌ 201 ക്ട” 


വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ക്കു സഹായകവുമാണ്‌. വേദാന്തികള്‍ക്കു തങ്ങളുടെ വാദ 
മുഖങ്ങള്‍ക്കു പുര്‍വ്വാപരപൊരുത്തം ഉണ്ടായിരിക്കണമെന്ന്‌ ഒരു നിര്‍ബന്ധ 
വുമില്ല. തങ്ങളുടെ പരമ്പരാഗതമായ ചില അടിസ്ഥാനാശയങ്ങളെയും 
താല്‍പര്യങ്ങളെയും ഏതു മാര്‍ഗേണയും സംരക്ഷിക്കുക എന്നതു മാത്ര 
മാണ്‌ അവരുടെ ലക്ഷ്യം. ഒരാശയത്തെ സംരക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ ഒരിടത്ത്‌ ഒരു 
വാദമുഖം ഉന്നയിക്കും. മറ്റൊരാശയത്തെ സംരക്ഷിക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പു നിഷേ 
ധിച്ച വാദമുഖത്തെ ഒരു മടിയുമില്ലാതെ സ്വീകരിക്കും. ഇത്തരം ആന്തരിക 
വൈരുദ്ധ്യങ്ങളുടെ പ്രദര്‍ശനശാലയാണ്‌ ശങ്കരാചാര്യരുടെ ബ്രഹ്മസൂത്ര 
ഭാഷ്യം. 


പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമല്ല; എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം പ്രപഞ്ച 
ത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമാണ്‌ - ഇത്തരത്തിലാണ്‌ ബ്രഹ്മവും പ്രപഞ്ചവും തമ്മി 
ലുള്ള ബന്ധത്തെ അദ്വൈതവേദാന്തം വിവരിക്കുന്നത്‌. “പ്രഹ്മസത്യം ജഗ 
ന്മിഥ്യഠാ; ജീവോ ബ്രഹ്മൈവ നാപര:” എന്ന ശ്ലോകത്തിലൂടെ ബ്രഹ്മവും പ്രപ 
ഞ്ചവും തമ്മിലുള്ള ഭേദത്തെ ഈന്നിപ്പറയുകയാണ്‌ ശങ്കരാചാര്യര്‍. പാര 
മാര്‍ത്ഥികതലത്തില്‍ പ്രപഞ്ചം എന്നതു മായയാണ്‌ എന്നു മാത്രമേ ഇതി 
നര്‍ത്ഥമുള്ളൂ. വ്യാവഹാരികതലത്തില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ 
അദ്ദൈതം നിരാകരിക്കുന്നതില്ല. അവിദ്യ എന്ന ദോഷം നീങ്ങുന്നതുവരെ 
പ്രപഞ്ചം ഉണ്ട്‌ എന്നാണതിനര്‍ത്ഥം. പാരമാര്‍ത്ഥികതലത്തില്‍ നിന്നുകൊ 
ണ്ട്‌, ബ്രഹ്മം പ്രപഞ്ചത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമാണ്‌ എന്ന്‌ എടുത്തുപറയുകയാണ്‌ 
സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്തുകാരന്‍. അങ്ങനെ ചെയ്യുന്നതിലൂടെ ആത്മീയ 
വാദത്തെ അരക്കിട്ടുറപ്പിക്കുകയാണിവിടെ. ബ്രഹ്മം ചൈതന്യ സ്വരൂപമാണ്‌; 
പ്രപഞ്ചമാകട്ടെ ജഡസ്വരുപവും. ജഡസ്വരുപിയായ പ്രപഞ്ചവും (്രഹ്മവും 
അഭിന്നമാണെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അതു ഭാതികവാദത്തിലേയ്ക്കാണു നയി 
ക്കുക എന്ന്‌ ഉപനിഷദ്കാരനു ബോദ്ധ്യമുണ്ട്‌. 

“സ്വര്‍ഗമോ നരകമോ ഇല്ല" എന്ന്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ പറയുന്നു. മല 
യാള വിവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ “ മോക്ഷമോ നരകമോ ഇല്ല” എന്നാണു കാണുന്ന 
ത്‌. സംസ്കൃതമൂലം “ന നിര്‍വാണം നോ നിരയ' എന്നാണ്‌. നിര്‍വാണം, 
നിരയം എന്നിവ പൊതുവെ ബൌദ്ധന്‍മാരുടെ സങ്കല്പങ്ങളെ പ്രതിനിധീക 
രിക്കുന്ന പദങ്ങളാണ്‌. ബൌദ്ധന്‍മാരുടെ സങ്കല്പത്തിലുള്ള നരകത്തിന്റെ 
പേരാണ്‌ നിരയ. സാധകന്റെ പരമപദ്പ്രാപ്തിക്കാണ്‌ ബൌദ്ധര്‍ നിര്‍വാണം 
എന്നുപറയുന്നത്‌. ബൌദ്ധദാര്‍ശനികനായ നാഗാർജ്ജുനൻ പറയുന്നു: “ഈ 
ലോകത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ ഒരവസ്ഥയല്ല നിര്‍വാണമെന്നത്‌. ലോകം 
നിര്‍വാണത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായതുമല്ല. ഭാവത്തിന്റെയും അഭാവത്തിന്റെയും 
പരാമര്‍ശം ക്ഷയിച്ചുവരുന്ന അവസ്ഥാവിശേഷമാണിത്‌.”” (ദാര്‍ശനിക 
നിഘണ്ടു - സി.പ്രസാദ). 


പില്‍ക്കാലത്ത്‌, ബാദ്ധരുടെ നിര്‍വാണവും അദ്വൈതികളുടെ 
മോക്ഷവും തമ്മില്‍ വ്യത്യാസമില്ലാതായിത്തീര്‍ന്നുവെന്നു പല ചിന്തകരും 


ത ചാക്രാലിച്‌ 


ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, ബൌദ്ധരുടെ നിര്‍വാണത്തിന്‌ അദ്വൈതിക 
ളുടെ വീക്ഷണത്തിലുള്ള സ്വര്‍ഗ്ഗത്തോടാണ്‌ സാദൃശ്യം എന്ന ഷ്രേഡറുടെ 
നിരീക്ഷണമാണ്‌ ഇവിടെ പ്രസക്തം എന്നു തോന്നുന്നു. അദ്വൈതവീക്ഷണ 
ത്തില്‍ പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥം മോക്ഷമാണ്‌; സ്വര്‍ഗ്ഗമല്ല. സ്വര്‍ഗ്ഗം രണ്ടാംകിടയാ 
ണ്‌. അതിനു പാരമാര്‍ത്ഥിക സത്തയില്ല. അത്‌ അനിത്യമാണ്‌. ചില വേദാ 
ന്തികള്‍ പുനര്‍ജന്മസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ - ബൃഹദാരണ്യകോപനിഷത്തിലെ 
തൃണജളൂക ന്യായത്തിന്റെ - അടിസ്ഥാനത്തില്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗനരകങ്ങളുടെ 
അസ്തിത്വത്തെ നിരാകരിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എന്തായാലും, ഭാതികവാദ 
ത്തിന്റെയോ പ്രകൃതിവാദത്തിന്റെയോ സമര്‍ത്ഥനമല്ല * സ്വസംവേദ്യോപനി 
ഷത്തി” ന്റെ നിര്‍വാണ-നിരയ നിഷേധമെന്നു വ്യക്തം. 


“പരമ്പരാഗതമായ എല്ലാ മതസാഹിത്യങ്ങളും അഹങ്കാരികളായ 
വിഡ്ഡ്ടികളുടെ സൃഷ്ടികളാണ്‌” എന്ന്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ കാണുന്നു. ഇതു 
ചാര്‍വാകന്‍മാരുടെ “ത്രയോവേദസ്യ കര്‍താരോ ഭണ്ഡധൂര്‍ത്ത നിശാചരാ:” 
എന്ന അഭിപ്രായത്തെ അനുസ്മരിപ്പിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ചാര്‍വാകന്‍മാരുടെ 
നിലപാടാണോ ഉപനിഷദ്കാരനുള്ളത്‌? അല്ല എന്നാണ്‌ അതിനുത്തരം. ഉപ 
നിഷദ്കാരന്റെ അഭിപ്രായത്തിന്റെ വികലമായ സംഗ്രഹമാണ്‌ ആ വാചകം. 
വാസ്തവത്തില്‍ ആ ഉപനിഷത്ത്‌ പറയുന്നത്‌ എന്താണെന്നു നോക്കുക: 
“ആഗമം, പുരാണം, ഇതിഹാസം, ധര്‍മ്മശാസ്ത്രങ്ങള്‍ എന്നിവയില്‍ പാണ്ഡി 
തൃമുണ്ടെന്ന്‌ അഭിമാനിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ശാശ്വതമായ സത്ൃയജ്ഞാനം തുടക്ക 
ത്തിലോ ഒടുക്കത്തിലോ ഇടയ്ക്കോ ലഭിക്കുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ അവര്‍ മുനി 
കള്‍ എന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന മോഹമുഗ്ധരായ ജീവകുമിളകളാണ്‌. 
ആഗമപുരാണേതിഹാസങ്ങളില്‍ അങ്ങനെയുള്ളവരുടെ പ്രാമാണികത പരി 
ഗണിക്കപ്പെടുന്നു. വളരെ യത്നിച്ച്‌ അറിവുനേടുന്ന അവര്‍ അജ്ഞാനത്താല്‍ 


ചി 


ആവ്ൃതരാണ്‌. 


ശ്രുതികളും സ്മൃതികളും ഉദഷിപ്രോക്തങ്ങളാണ്‌. “ജൂഷയോ മന്ത്ര 
ദ്രഷ്ടാര:” എന്ന നിരുക്തവാക്യം പ്രസിദ്ധമാണല്ലോ. ഉപനിഷത്ത്‌ പറയു 
ന്നത്‌ ജ്ൃഷിമാര്‍ അഥവാ മുനിമാര്‍ മോഹമുഗ്ധരായ ജീവകുമിളകളാണെ 
ന്നാണ്‌. കുമിളകളുടെ സ്വഭാവം അനിത്യത അഥവാ ക്ഷണികതയാണ്‌. 
അദ്ദൈെതവീക്ഷണത്തില്‍ ജീവന്‍ എന്നത്‌ അന്തകരണത്തിലുള്ള പരപ്രഹ്മ 
ത്തിന്റെ പ്രതിബിംബമാണ്‌. അവിദ്യയാണ്‌ അന്തകരണത്തിന്റെ കാരണം. 
അവിദ്യയാകട്ടെ മായയുടെ സ്വരൂപവുമാണ്‌. അപ്പോള്‍ ജീവന്‍ മായ എന്ന 
ഉപാധിയിന്‍ മേലാണ്‌ നിലനില്‍ക്കുന്നത്‌. ജ്ഞാനസ്വരുപമായ ചൈതന്യം 
വ്യാവഹാരികതലത്തില്‍ അജ്ഞാനമാകുന്ന മായയാല്‍ ആവൃതമാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. “ജ്ഞാനം അജ്ഞാനത്താല്‍ മറയ്ക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ജീവി 
കള്‍ മോഹമുഗ്ധരായിരിക്കുന്നു” എന്നു “ ഭഗവദ്ഗീതയും പറയുന്നുണ്ട്‌. 
(൫715). ഉപാധിയുള്ളവയ്ക്കൊന്നിനും ശാശ്വതമായ സത്തയില്ല. അവ അനി 
ത്യങ്ങളും ആദിയന്തങ്ങള്‍ ഉള്ളവയും ആയിരിക്കും. അങ്ങനെയുള്ളവ 
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യില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നവയും അനിത്യങ്ങളും അവിദ ഠ0ബാധിതവുമായിരിക്കും. 
പല ഉപനിഷത്തുകളും ഈ അഭിപ്രായം പ്രകടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സ്വാമി വിവേ 
കാനന്ദന്‍ പറയുന്നതു നോക്കുക: “നിങ്ങളില്‍ ഉപനിഷത്തുകള്‍ വായിച്ചിട്ടു 
ള്ളവര്‍ ഓര്‍ക്കുന്നുണ്ടാവും, “ഗ്രന്ഥപഠനംകൊണ്ടു സാധിക്കാവുന്നതല്ല 
ആത്മസാക്ഷാത്ക്കാരം” എന്ന്‌ അവ വീണ്ടും വീണ്ടും പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌.” 
(വി.സാ.സ. 17 519. 


“ ആകര്‍ഷകങ്ങളായ വാക്കുകളാല്‍ വഞ്ചിതരാകുന്നവര്‍ ക്ഷേത്രങ്ങ 
ളെയും പുരോഹിതന്‍മാരെയും ആശ്രയിക്കുന്നു” എന്ന്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ 
കാണുന്നു. ഉപനിഷത്ത്‌ പറയുന്നത്‌ ഇതാണ്‌: “തത്ത്വജ്ഞാനം ഇരുട്ടിലാ 
ണ്‌. അജ്ഞാനികളുടെ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ അതു നല്ലതെന്നു പറയുന്നു. അജ്ഞാ 
നികള്‍ അവിടെ അഭിമാനത്തോടെ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. മനോഹരമായ വാക്കു 
കളാല്‍ (പുഷ്പിത വചനേന) അവര്‍ വശീകരിക്കപ്പെടുന്നു. രോഗം ബാധിച്ച 
കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ അമ്മമാര്‍ ശര്‍ക്കരയില്‍ പൊതിഞ്ഞ മരുന്നുകൊടുത്തു വഞ്ചി 
ക്കുന്നതുപോലെ, അനേകം ദേവതകള്‍, ഗുരുക്കന്‍മാര്‍, കര്‍മ്മങ്ങള്‍, തീര്‍ത്ഥാ 
ടനം മുതലായവയിലൂടെ ആളുകള്‍ വഞ്ചിതരാകുന്നു.” 


പരബ്രഹ്മം ഏകവും അദ്ധിതീയവുമാണ്‌. അതിനെ സാക്ഷാത്ക്കരി 
ക്കലാണ്‌ പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥം. അതിനു പകരം നാനാത്വത്തിലും സ്വര്‍ഗ്ഗപ്രാ 
പ്തിക്കും ജനനമരണങ്ങള്‍ക്കും ഹേതുവാകുന്ന കര്‍മ്മങ്ങളിലും മുഴുകു 
കയും അതാണു പരമപ്രധാനം എന്നു കരുതുകയും ചെയ്യുന്നതിനെയാണ്‌ 
ഉപനിഷത്ത്‌ അജ്ഞാനികളുടെ മാര്‍ഗ്ഗമായി കാണുന്നത്‌. യജ്ഞാദികര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ പരമപ്രധാനമെന്നു കരുതുന്ന പൂര്‍വ്വമീമാംസകരെയും ഭക്തിമാര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിനു പ്രാധാന്യം നല്‍കുന്ന വൈഷ്ണവാദികളെയുമാണ്‌ ഉപനിഷത്ത്‌ 
ഇവിടെ വിമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. ഇവയൊക്കെ സകാമകര്‍മ്മങ്ങളാണ്‌. സകാമകര്‍മ്മ 
ങ്ങള്‍ സംസാരത്തിനു ഹേതുവായിത്തീരും. കര്‍മ്മങ്ങളെപ്പോലെത്തന്നെ അവ 
യുടെ ഫലങ്ങളും കാലബന്ധിതമാണ്‌. അവയ്ക്കും ആരംഭവും അറുതിയും 
ഉണ്ടെന്നര്‍ത്ഥം. എന്നാല്‍, കര്‍മ്മങ്ങളെയും മറ്റും ഉപനിഷത്തുകള്‍ പൂര്‍ണ്ണ 
മായും നിരാകരിക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നൊന്നും ഇതിനര്‍ത്ഥമില്ല. നിഷ്കാമകര്‍മ്മ 
ത്തെയാണ്‌ അവ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌. അജ്ഞാനാവരണം നീങ്ങുന്നതുവരെ 
പൂജാദികര്‍മ്മങ്ങളെല്ലാം അനുഷ്ഠിക്കണം എന്നാണ്‌ അദ്വൈതികള്‍ ഉപദേ 
ശിക്കുന്നത്‌. അങ്ങനെ പൌരോഹിത്യ താല്‍പര്യങ്ങളെ കോട്ടംതട്ടാതെ സംര 
ക്ഷിക്കാനും അവര്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. 


ഇത്‌ “സ്വസംവേദേ ്യാപനിഷത്തി"ന്റെ മാത്രം നിലപാടാണെന്നു പറ 
യാനാവില്ല. റോയിയും മറ്റും കരുതുന്നതുപോലെ ഇതും ഭാതികവാദപക്ഷ 
ത്തുനിന്നുള്ള വിമര്‍ശനമല്ല. മറിച്ച്‌, പച്ചയായ ആത്മീയവാദ നിലപാടാണ്‌. 
ഒരു പ്രാചീന ഉപനിഷത്തായ “മുണ്ഡകം” (ക്രി.മു. 500-400) പറയുന്നതു 
നോക്കുക: “മൂഡന്‍മാരായ മനുഷ്യര്‍ വേദം, സ്മൃതി മുതലായ ശാസ്ത്ര 


വ മകാഥി്‌ 
ടട 


ങ്ങളില്‍ സാംസാരിക സുഖ്പ്രാപ്തിക്കായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ള കര്‍മ്മങ്ങളെ സര്‍വ്വ 
ശ്രേഷ്ഠമെന്നും ഇതിലുപരി മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗമില്ലെന്നും കരുതുന്നു. അതിനാല്‍ 
അവര്‍ തങ്ങളുടെ സകാമകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലങ്ങളെ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ അനുഭ 
വിച്ചിട്ട്‌ ഈ ലോകത്തെയും ഇതിനേക്കാള്‍ ഹീനതരമായ ലോകത്തെയും 
പ്രാപിക്കുന്നു.” (12.10). ഇതേ അഭിപ്രായംതന്നെയാണ്‌ “ഭഗവദ്ഗീത” യും പ്രക 
ടിപ്പിക്കുന്നത്‌. (2.42-43). മുണ്ഡകത്തിലേയും ഗീതയിലെയും ആശയത്തി 
ന്റെയും വാക്കുകളുടെയും കേവലമായ ആവര്‍ത്തനമാണ്‌ സ്വസംവേദ്യോ 
പനിഷദ്കാരന്റെ ഈ അഭിപ്രായം. 


“സ്രഷ്ടാവായ പ്രകൃതിയും സംഹാരകര്‍ത്താവായ കാലവുമാണ്‌ 
എല്ലാ വസ്തുക്കളെയും ഭരിക്കുന്നത്‌” എന്ന്‌ ഉദ്ധരണിയില്‍ പറയുന്നു. 
* സ്രഷ്ടാവായ, സംഹാരകര്‍ത്താവായ' എന്നീ വിശേഷണങ്ങള്‍ ഷ്രേഡറുടെ 
വകയായി കൂട്ടിച്ചേര്‍ത്തതാണ്‌. “എല്ലാം കാലകര്‍മ്മാത്മകവും സ്വഭാവാത്മ 
കവും ആകുന്നു... ആത്മാവ്‌ എല്ലാറ്റിനും ഉപരിയാണ്‌” എന്നാണ്‌ ഉപനിഷ 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. എന്നാല്‍, ഷ്രേഡര്‍ കര്‍മ്മത്തെ പട്ടികയില്‍നിന്ന്‌ 
ഒഴിവാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 


“ ശ്വേതാശ്വതരോപനിഷത്തി” ലെ ആശയത്തിന്റെ ആവര്‍ത്തനമാണി 
ത്‌. ശ്വേതാശ്വതരം പറയുന്നു: “കാലം, സ്വഭാവം, നിയതി (നിശ്ചിതഫലത്തെ 
പ്രദാനംചെയ്യുന്ന കര്‍മ്മം), യാദൃച്ഛികത, പഞ്ചമഹാഭൂതങ്ങള്‍, ജീവാത്മാവ്‌ 
എന്നിവ ഈ ജഗത്തിനു കാരണമാണോ എന്നു ചിന്തിക്കണം. ഇവയൊന്നും 
ജഗത്കാരണങ്ങളല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അവ ചേതനമായ ആത്മാവിന്‌ അധീന 
മാണ്‌. (ജഡമായതുകൊണ്ടു സ്വത്രന്ത്രമല്ല). ജീവാത്മാവും ജഗത്തിനു കാര 
ണമല്ല. എന്തെന്നാല്‍, അതും സുഖദു:ഖങ്ങള്‍ക്കു ഹേതുഭുതമായിരിക്കുന്ന 
പ്രാരബ്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ അധീനമാണ്‌. സ്വതന്ത്രമല്ല. അതുകൊണ്ടു ജഗത്കാരണ 
തത്ത്വം മറ്റെന്തോ ആണ്‌.” (1.2). അന്വേഷണത്തിനൊടുവില്‍ ശ്വേതാശ്വതരമ 
ഹര്‍ഷി എത്തിച്ചേരുന്ന നിഗമനം ഇതാണ്‌: കാലംമുതല്‍ ജീവാത്മാവുവരെ 
യുള്ളവയുടെ അധിഷ്ഠാതാവും പ്രേരകനും പരമാത്മാവാണ്‌. ആ പരമാ 
ത്മാവുതന്നെയാണ്‌ ജഗത്തിന്റെ കാരണവും.” 


കാലവും കര്‍മ്മവും സ്വഭാവവുമാണ്‌ വ്യവഹാരലോകത്തെ ഭരി 
ക്കുന്നത്‌ എന്ന്‌ ഉപനിഷത്തു പറയുന്നുണ്ട്‌ എന്നത്‌ ശരിതന്നെ. എന്നാല്‍, 
“എല്ലാം” എന്നതില്‍നിന്ന്‌ ആത്മാവിനെ ഒഴിവാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന്‌ ഇവിടെ 
ശ്രദ്ധിക്കേണ്ടതാണ്‌. ബ്രഹ്മംതന്നെയാണ്‌ ആത്മാവ്‌. (തൈത്തിരിയോപനി 
ഷത്ത്‌ 1.5). ജഗത്തിനെയും അതിന്റെ ഘടകങ്ങളായ കാലംമുതല്‍ പഞ്ചമ 
ഹാഭൂതങ്ങള്‍ വരെയുള്ളവയെയും ഉപനിഷത്തുകള്‍ പൂര്‍ണ്ണമായി നിഷേ 
ധിക്കുന്നില്ല. അവയ്ക്ക്‌ പാരമാര്‍ത്ഥികസത്ത ഇല്ലെന്നു മാത്രമേ പറയുന്നു 
ള്ളൂ. കാലവും കര്‍മ്മവും സ്വഭാവവുമെല്ലാം അവിദ്യയുടെ - മായയുടെ -- 
ഭാഗമായാണ്‌ അദ്ദൈതവേദാന്തികള്‍ കണക്കാക്കുന്നത്‌. മായയാകട്ടെ പര 
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മാത്മാവിന്റെ ശക്തിവിശേഷവുമാണ്‌. പര്ര്ബഹ്മവും (്രപഞ്ചവും തമ്മിലുള്ള 
വിലക്ഷണത എന്ന ദാര്‍ശനിക്പ്രശ്‌നത്തെ മറികടക്കാനുള്ള ഉപായം എന്ന 
നിലയിലാണ്‌ അദ്ദൈതികള്‍ മായ എന്ന തത്ത്വത്തെ സങ്കല്‍പിക്കുന്നത്‌. പര 
മാത്മാവിനെ പ്രാപഞ്ചിക വ്യവഹാരങ്ങളില്‍നിന്നും കര്‍ത്തൃത്വത്തില്‍നിന്നും 
മുക്തനാക്കി പരിപൂര്‍ണ്ണവും നിര്‍ഗുണവുമായ ശുദ്ധചൈതന്യസ്വരൂപമാക്കി 
എത്തിപ്പിടിക്കാനാകാത്ത ഉയര്‍ന്ന ഒരു തലത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിച്ച്‌ സംരക്ഷി 
ക്കാനുള്ള ശ്രമത്തിന്റെ ഭാഗമാണിത്‌. നേരിട്ടുള്ള കര്‍തൃത്വം പരമാത്മാവില്‍ 
ആരോപിച്ചാല്‍ പരമാത്മാവ്‌ പരമാത്മാവല്ലാതായിത്തീരുമെന്ന്‌ അദ്വൈതി 
കള്‍ക്കു വ്യക്തമായറിയാം. ആ നിമിഷം പരമാത്മാവിന്റെ പരിപൂര്‍ണ്ണത്വവും 
നിര്‍ഗുണത്വവും ശുദ്ധചൈതന്യാത്മകതയുമെല്ലാം തിരോധാനം ചെയ്യും. 
ഇത്തരം തത്ത്വശാസ്ത്രപരമായ വളഞ്ഞു മുക്കുപിടിക്കല്‍ അഥവാ ക്വട്ട 
ഷന്‍ പണി” അദ്വൈതവേദാന്തത്തിന്റെ മുഖമുദ്രയാണ്‌. കാര്യം നടക്കുകയും 
ചെയ്യും. പരമാത്മാവിന്റെ തടികേടാവുകയുമില്ല. ഈ അര്‍ത്ഥത്തിലാണ്‌ 
“എല്ലാം കാലകര്‍മ്മാത്മകവും സ്വഭാവാത്മകവും ആകുന്നു” എന്ന സ്വസം 
വേദ്യോപനിഷത്ത്‌ വാക്യത്തെ മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്‌. 


മനുഷ്യര്‍ക്കു സുഖദു:ഖങ്ങള്‍ പ്രദാനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ അവ (കാ 
ലവും പ്രകൃതിയും) നന്മതിന്മകളെ കണക്കിലെടുക്കുന്നില്ല്‌” എന്നു റോയി 
യുടെ ഉദ്ധരണിയില്‍ കാണുന്നു. 


എന്താണ്‌ “ സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്തി” ല്‍ പറയുന്നതെന്നു നോക്കാം: 
എല്ലാം കാലകര്‍മ്മാത്മകവും സ്വഭാവാത്മകവും ആകുന്നു. പുണ്യമോ 
പാപമോ ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ സുമേരുപര്‍വ്ൃതത്തെ ദാനംചെയുന്നരും 
ഗോദാനം ചെയ്യുന്നവരും ഗോഹത്യക്കാരും (്രഹ്മഹത്യക്കാരും മദ്യപരും 
കണ്‍മുമ്പില്‍ മോഷ്ടിക്കുന്നവരും ഒളിച്ചുമോഷ്ടിക്കുന്നവരും ഗുരുവിനോടു 
പാപം ചെയ്തവരും എല്ലാവരോടും പാപം ചെയ്തവരും എല്ലാം സമാനരാ 
ണ്‌. ബ്രഹ്മത്തില്‍ പശുവോ (ബ്രാഹ്മണനോ മദൃയപനോ കണ്‍മുമ്പില്‍ കക്കു 
ന്നവനോ കാണാതെ കക്കുന്നവനോ കൊടുംപാപിയോ ലഘുപാപിയോ 
ഒന്നുമില്ല. ഇതു വ്യക്തമാക്കുന്ന ശ്ലോകമുണ്ട്‌.” 

ഏതാണ്‌ ആ ശ്ലോകം? “ ഭഗവദ്ഗീത” യിലെ ഒരു ശ്ലോകത്തില്‍ പറ 
യുന്നു: “പരമാത്മാവ്‌ ആരുടെയും (ഭക്തന്റെയും) പാപത്തെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നില്ല; പുണ്യത്തെയും ഇല്ലതന്നെ.” ന്ധ. 

പാപപുണ്യങ്ങള്‍ പ്രകൃതിയുടെ - മായയുടെ - ഉപാധികളാല്‍ ഉണ്ടാ 
കുന്നവയാണ്‌; ആത്മാവിന്റെ തലത്തില്‍ പുണ്യപാപങ്ങളില്ല എന്നാണ്‌ ഉപ 
നിഷത്തും ഗീതയും അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. ആത്മാവല്ല പുണ്യപാപങ്ങളുടെ 
കര്‍ത്താവ്‌. അജ്ഞാനവശഗരായ ജന്തുക്കളാണ്‌ (ജനിക്കുക എന്ന ശീലമു 
ഒളത്‌ ജന്തു) “ഞാന്‍” ചെയുന്നു. ചെയ്യിക്കുന്നു, ഭക്ഷിക്കുന്നു, ഭക്ഷിപ്പിക്കുന്നു 
എന്നെല്ലാം കരുതുന്നതെന്ന്‌ ഗീതാകാരനും ശങ്കരനുമെല്ലാം പറയുന്നു. ഉപാ 


ചി 


ധികളുടെ വ്യാപാരങ്ങളെ ആത്മാവില്‍ ആരോപിക്കുന്നത്‌ മുഡ്മത്വമാണെ 
ന്നര്‍ത്ഥം. വ്യാവഹാരികതലത്തില്‍ പുണ്യപാപങ്ങളുടെ അസ്തിത്വത്തെയും 
പുണ്യത്തിന്റെ പ്രസക്തിയേയും അദ്വൈതികള്‍ നിഷേധിക്കുന്നില്ല. സര്‍വേ 
പള്ളി രാധാകൃഷ്ണന്‍ പറയുന്നതു നോക്കുക: “ അദ്വൈതവാദത്തിനു പുണ്യ 
പാപങ്ങളുടെ ഭേദത്തെ തീരെ തുടച്ചുമാറ്റുക എന്നര്‍ത്ഥമില്ല. ധാര്‍മ്മികജീ 
വിതത്തിന്‌ ഒഴിച്ചുവിടാന്‍ വയ്യാത്ത അനൃത്വബോധവും നാനാത്വബോധവും 
ഉപനിഷത്തുകളനുവദിച്ചിട്ടുളളതാണ്‌.”” (ഭാരതീയദര്‍ശനം, പു.184). 

പാരമാര്‍ത്ഥികതലത്തില്‍ പാപപുണ്യങ്ങളില്ലെങ്കില്‍, പിന്നെന്തിന്‌ 
യാഗദാനഹോമാദികളാകുന്ന പൂജാദിസുകൃതങ്ങള്‍ വ്യാവഹാരികതലത്തില്‍ 
ചെയ്യണം എന്നു സംശയം വരാം. അദ്വൈതികള്‍ അതിനു സമാധാനം പറ 
യുന്നത്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌: “ അജ്ഞാനജനിതങ്ങളായ വൃത്തികളോടെ കഴി 
യുന്ന കാലത്തോളം അതിനനുസൃതങ്ങളായ വ്യവഹാരങ്ങളെ ജീവന്‌ ചെയ്യേ 
ണ്ടതുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ അവശ്യം കര്‍മ്മമേഖലയില്‍ കഴിയണം. അജ്ഞാനാ 
വരണത്തിന്റെ സമ്പൂര്‍ണ്ണവിലയത്തില്‍ സ്വാത്മബോധം സാക്ഷാത്കരിച്ചിരി 
ക്കുന്ന ഒരു വിജ്ഞാനിയെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഒരു കര്‍മ്മവുമില്ല. സത്യജ്ഞാനാ 
നന്ദമായ സ്വരൂപത്തില്‍ വിലയീഭൂതനാണയാള്‍. അല്ലാത്തവരൊക്കെയും 
കര്‍മ്മംചെയ്തുതന്നെ കഴിയുന്നു. കര്‍മ്മമേഖലയില്‍ വ്യാപരിക്കുമ്പോള്‍ 
നമ്മുടെ അജ്ഞാനാവരണത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ മമത്വാദ്യഭിമാനത്തെ വര്‍ദ്ധി 
പ്പിക്കുന്ന തരത്തിലും, ഇല്ലാതാക്കുന്നതരത്തിലും നമുക്ക്‌ വ്യാപരിക്കാം. എത്ര 
മാത്രം അജ്ഞാനവൃത്തികളെ വര്‍ദ്ധിപ്പിക്കുന്ന അഹംമമഭാവങ്ങളോടെ ആച 
രിക്കുന്നുവോ അത്രമാത്രം നാം ബദ്ധരാവുന്നു. നേരെമറിച്ച്‌ ഈശ്വരാര്‍പ്പ 
ണഭാവത്തോടെ, ഭഗവദുപാസനാപരമായി കര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നതിനനുസരിച്ച്‌ 
അഹങ്കാരമമത്വങ്ങള്‍ കുറയുന്നു; ചിത്തശുദ്ധി ഉണ്ടാകുന്നു. തദ്വാരാ ജ്ഞാന 
പ്രാപ്തിക്കധികാരവും സിദ്ധിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനാവൃതമായ 
ജ്ഞാനത്തോടെ കഴിയുന്ന കാലത്തോളവും പൂജാദികര്‍മ്മങ്ങളെ ആചരി 
ക്കണം.... എല്ലാ വ്യവഹാരവും അജ്ഞാനതലത്തിലാണ്‌. തെങ്ങിന്റെ പട്ട 
ഉണങ്ങിക്കൊഴിയുന്നപോലെ പക്വജ്ഞാനത്തില്‍ കര്‍മ്മം കൊഴിയും. അതു 
വരെയും അനുഷ്ഠേയംതന്നെയാണ്‌ കര്‍മ്മം.” (സ്വാമി ചിദാനന്ദപുരി, ശ്രീമ 
ദ്ഭഗവദ്ഗീത - ശാങ്കരഭാഷ്യ ഗ്രന്ഥാവലി - 5, പു. 129-130). 


“പക്ഷെ, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ വിഷ്ണുവും നായയും തമ്മില്‍ ഒരു 
വ്യത്യാസവുമില്ല” എന്ന്‌ ഉപനിഷത്തിന്റെ ഉദ്ധരണിയില്‍ പറയുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഉപനിഷത്ത്‌ അങ്ങനെയാണോ പറയുന്നത്‌? ഉപനിഷത്തില്‍ എന്താണ്‌ പറ 
യുന്നതെന്നു നോക്കാം: ” ബ്രഹ്മാവും വിഷ്ണുവും രുദ്രനും ഈശ്വരനും 
പോകുന്നിടത്തേക്കുതന്നെയാണ്‌ നായ്ക്കളും കഴുതകളും പൂച്ചകളും കൃമി 
കളും പോകുന്നത്‌. പട്ടി, കഴുത, പൂച്ച, കൃമി എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഭേദമൊ 
ന്നുമില്ല. ഉത്തമങ്ങളോ, മധ്യമങ്ങളോ അധമങ്ങളോ ഇല്ല.” മാതാവ്‌, പിതാവ്‌, 
ബന്ധു, ഭാര്യ, പുര്രന്‍, മിത്രം - ഇവയൊന്നുമില്ലെന്നും ഉപനിഷത്ത്‌ തുടര്‍ന്നു 


പറയുന്നുണ്ട്‌. 
മെക്‌ - ഒുുമഷ്‌ ക്ട, 


നാമരുപങ്ങള്‍ക്കൊന്നും പാരമാര്‍ത്ഥികാവസ്ഥയില്‍ അസ്തിത്വമി 
ല്ലെന്നു മാത്രമാണ്‌ ഉപനിഷദ്കാരന്‍ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. നാമരൂപങ്ങളെല്ലഠം 
മായ അഥവാ അവിദ്യ എന്ന ഉപാധിക്കു വിധേയമാണ്‌. ഉപാധിരഹിതമായ 
ആത്മാവു മാത്രമാണ്‌ പാരമാര്‍ത്ഥികസത്ത. വ്യാവഹാരികതലത്തില്‍ നാമ 
രൂപങ്ങള്‍ക്കൊണ്ട്‌ വ്യത്യസ്തമായിരിക്കുന്നവയിലൊക്കെയുള്ളത്‌ ഏകവും 
അദ്ധിതീയവുമായ പരമാത്മാവാണ്‌ എന്നാണ്‌ ഉപനിഷദ്കാരന്‍ ഉദ്ദേശിക്കു 
ന്നത്‌. ആ പരമാത്മാവിനെ സാക്ഷാത്കരിക്കലാണ്‌ എല്ലാ ജീവികളുടെയും 
പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥം. 


ഈ ആശയവും “ ഭഗവദ്ഗീത” യിലെ ഒരു ശ്ലോകത്തിന്റെ ആവര്‍ത്ത 
നമാണ്‌. ഗീതാകാരന്‍ പറയുന്നു: “*വിദ്യയും വിനയവുമുള്ള പ്രാഹ്മണനിലും 
പശുവിങ്കലും ആനയിലും ശ്വാവിലും ശ്വാവിനെ വെച്ചുതിന്നുന്ന ചണ്ഡാല 
നിലും ജ്ഞാനികള്‍ ബ്രഹ്മത്തെ സമമായി കാണുന്നവരാകുന്നു.” (18; 
വിവ. കെ.എം. 


ഇതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഉപനിഷത്തും ഭഗവദ്ഗീതയും സമത്വ 
ത്തേയും അഭേദത്തേയും അംഗീകരിക്കുന്നു എന്നു കരുതരുത്‌. പാരമാര്‍ത്ഥി 
കതലത്തിലെ കാര്യങ്ങളാണിവയൊക്കെ. സ്വാമി ചിദാനന്ദപുരിയുടെ 
വ്യാഖ്യാനം ഇക്കാര്യം വ്യക്തമാക്കും. അദ്ദേഹം പറയുന്നു: “ഇവിടെ പല 
പ്പോഴും ശ്രദ്ധിക്കപ്പെടാത്ത ഒരാശയം വളരെ ശ്രദ്ധേയമായിട്ടുണ്ട്‌. വിദ്യാവി 
നയസമ്പന്നനായ ബ്രാഹ്മണനെയും പശുവേയും ആനയേയും പട്ടിയേയും 
പട്ടിയെ പാചകംചെയ്തു കഴിക്കുന്നവനെയും പണ്ഡിതന്‍ ഒരുപോലെ 
കാണുന്നു എന്നു പറഞ്ഞിട്ടില്ല. പറഞ്ഞാല്‍ തെറ്റുമാണ്‌. അഥവാ അങ്ങനെ 
കാണുന്നുവെങ്കില്‍ അയാളുടെ കണ്ണിനും മനസ്സിനും വലിയ അസുഖമോ 
ന്യൂനതയോ ഉണ്ടെന്ന്‌ അറിയണം. വൈദ്യചികിത്സ അനിവാര്യമാണയാള്‍ക്ക്‌. 
അതുപോലെത്തന്നെ വിദ്യാവിനയയുക്തനായ ബ്രാഹ്മണനോടും പശു 
വോടും ആനയോടും പട്ടിയോടും ഒക്കെ പണ്ഡിതന്‍ ഒരേ വ്യവഹാരം 
ചെയ്യുന്നു എന്നും ഇതു വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടുകൂട... ഇവിടെ വിദ്യാവിനയസ 
മ്പന്നേ ബ്രാഹ്മണേ, ഗവി, ഹസ്തിനി, ശുനി, ശ്വപാകേ എന്നീ ശബ്ദങ്ങ 
ളെല്ലാം സപ്തമീ വിഭക്തിയിലാണ്‌ പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. അതുകൊണ്ടു 
തന്നെയാണ്‌ ബ്രാഹ്മണനേയും പശുവേയും എന്നൊന്നും പറയാതെ ബ്രാഹ്മ 
ണനിലും പശുവിലും എന്നൊക്കെ പറഞ്ഞത്‌. നാനാത്വമുണ്ട്‌. ഇല്ലെന്നു പറ 
ഞ്ഞുകൂടാ. എന്നാല്‍ വസ്തുതത്ത്വനിരൂപണം ചെയ്താല്‍ നാനാത്വത്തില്‍ 
ഉള്ളത്‌ ഏകത്വമാണെന്നറിയുന്നു വിദ്വാന്‍. വ്യവഹാരതലത്തില്‍ ഒക്കെ വെവ്വേ 
റെയാണ്‌. എന്നാല്‍ സകല വ്യവഹാരങ്ങള്‍ക്കും അതീതമായ സത്യതല 
ത്തില്‍ ലന്ധ്യ്ങളെല്ലാം മിഥൃതന്നെ.”” (ശാങ്കരഭാഷ്യ ഗ്രന്ഥാവലി - 5; പുറം 
145-146). 


ഇക്കാര്യം “ കര്‍മ്മാദ്വൈതമല്ല, ഭാവാദ്വൈതമാണ്‌ വേണ്ടത്‌” എന്ന 


വക ാകാഥില്‌ 
ത്‌ 


റി 


(ട 


പ്രസ്താവനയിലൂടെ “സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌" വ്യക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. വ്യാവ 
ഹാരികലോകത്തിന്റെ സ്വഭാവമാണ്‌ കര്‍മ്മങ്ങള്‍. അവിടെ ദ്വന്പ്വബോധധവും 
നാനാത്വബോധവും അനിവാര്യമാണ്‌. വ്യാവഹാരികലോകത്ത്‌ ബ്രാഹ്മണനും 
ചണ്ഡാലനും, പാല്‍പ്പായസവും അമേധ്യവും ഒന്നുതന്നെയാണെന്നുപറയു 
ന്നത്‌ അപകടമാണെന്ന്‌ ഉപനിഷദ്കാരനന്‍ അറിയാം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ പ്രവൃ 
ത്തിയില്‍ അദ്ദൈതംവേണ്ട, മനസ്സില്‍വെച്ചാല്‍ മതി എന്ന്‌ ഉപദേശിക്കുന്നത്‌. 


അദ്ദൈതവേദാന്ത സങ്കല്പങ്ങളായ പാരമാര്‍ത്ഥികവും വ്യാവഹാ 
രികവുമായ തലങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള തിരിച്ചറിവില്ലായ്മയും മൂലകൃതി കാണാ 
ത്തതുമാണ്‌ “സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്തി'നെ ഭാതികവാദമായും പ്രകൃതി 
വാദമായുമൊക്കെ തെറ്റിദ്ധരിക്കാന്‍ ഇടയാക്കിയത്‌. വേദാന്തപ്രകാരം, മുക്തി 
നേടാനുള്ള നാല ഉപായങ്ങളാണ്‌ സാധനാ ചതുഷ്ടയം. നിത ്യാനിത്യവസ്തു 
വിവേകം, ഇഹാമുത്രാര്‍ത്ഥഫലഭോഗവിരാഗം, ശമദമാദിഷട്ക സമ്പത്തി, മുമു 
ക്ഷുത്വം എന്നിവയാണവ. അതിന്റെ, ഒരു വിവരണമാണ്‌ വാസ്തവത്തില്‍ 
നാലു ഖണ്ഡികകളിലൂടെ “സ്വസംവേദ്യോപനിഷത്ത്‌"” അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. 
ആത്മീയവാദത്തിന്റെ പരകോടിയാണത്‌. 


റ 

സ്ഞ്ജ്വ്വന്റ്‌ വൈദ്ൃയശലെ 
കോര്‍ട്ട്‌ റോഡ്‌, ആലത്തൂര്‍ 

ഫോണ്‍ : 04922 222457 


പരിരോധന സമയം : 10.30 ഒ.൩. 10 5 0.൩. 
ഡോ. വിനോദ്‌ ചീട (തിങ്കര്‍, വ്യാഴം, ശനി) 

ഡോ. രജിത്‌ ചീട (ചൊവ്വ, ബുധന്‍) 

ഡോ. ശ്രീവിദ്യാസുബ്രഹ്മണ്യന്‍ 85 1/1 (വെള്ളി) 


മെക്‌ - ഒക്‌ 201 പക്‌ 


അഭിമുഖം 


ഇങ്ങനെകും ഒരാള്‍ 


ഏം.എന്‍.രാവുണ്ണി / മനോജ്‌ 
അഞ്ച്‌ 


൭ും.എന്റെ ജയില്‍ മോചനത്തെ മറ്റുള്ളവര്‍ എങ്ങനെയാണ്‌ സ്വീകരിച്ചത്‌? 


പതിനാലുവര്‍ഷത്തെ തടവുജീവിതമായതുകൊണ്ട്‌ മറ്റു 
തടവുകാരും ജീവനക്കാരുമായി ദാര്‍ഡ്്യമുള്ള ബന്ധമായിരുന്നു എന്റേത്‌. 
ജയിലില്‍ നീതിക്കുവേണ്ടി ഞങ്ങളെല്ലാം ഒറ്റക്കെട്ടായിനിന്നിരുന്നു. ഞങ്ങള്‍ 
ജയിലില്‍നിന്നു വന്നതോടെ അധികാരികള്‍ കൂടുതല്‍ കര്‍ക്കശത്തോടെ 
പെരുമാറി തുടങ്ങി. വാര്‍ഡന്‍മാരുമായി പരമാവധി നല്ല ബന്ധമാണ്‌ 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. പ്രീഡിഗ്രിയും മറ്റും എഴുതാന്‍വേണ്ടി ഞങ്ങള്‍ 
അവര്‍ക്ക്‌ ക്ലാസ്‌ എടുത്തിരുന്നു. പാലക്കാട്ടെത്തുന്ന പല വാര്‍ഡന്‍മാരും 
എന്നെ വീട്ടില്‍ വന്നു കണ്ടിട്ടുണ്ട്‌. 

ഒരു വാര്‍ഡന്‌ ഉണ്ടായ കുട്ടിയ്ക്ക്‌ സോണിയ എന്നു പേരിട്ടത്‌ 
ഞാനാണ്‌. അതുപോലെ മറ്റൊരു വാര്‍ഡന്റെ വീടിന്‌ ശോണിമ എന്നും 
ഞാന്‍ പേരിട്ടു. 


ജയിലില്‍നിന്ന്‌ വിടുന്നതിനുവേണ്ടി പരോളില്‍ ഇറങ്ങിയ ഞാന്‍ പല 
എം.എല്‍.എ. മാരേയും കണ്ടു. അവരുടെ ഒപ്പുകള്‍ ശേഖരിക്കുകയു 
മുണ്ടായി. പരോളുകള്‍ ലഭിച്ചു തുടങ്ങിയതോടെ ജയിലില്‍നിന്ന്‌ മോചനവും 
ലഭിക്കുമെന്ന്‌ ഞാന്‍ മനസ്സിലാക്കി. സ്വാഭാവികമായും പതിനാലുവര്‍ഷത്തെ 
ബന്ധമാണല്ലോ ജയിലുമായി എനിക്കുണ്ടായിരുന്നത്‌. പുറംലോകത്തിലേക്കു 
വന്ന ഞാന്‍ വീണ്ടും രാഷ്ര്രീയപ്രവര്‍ത്തനത്തില്‍ ഇറങ്ങി. ജയിലില്‍വെച്ചും 
പുറംലോകത്തെ പ്രവര്‍ത്തകരുമായി ഞാന്‍ ബന്ധപ്പെട്ടിരുന്നു. 


ക്മയിലിനോടും പുറംലോകത്തോടുമുള്ള എം.എന്റെ നിരീക്ഷണങ്ങള്‍ 
എന്താണ്‌? 

പുറംലോകത്തിന്റെ; ഭരണവ്യവസ്ഥിതിയുടെ ഭാഗംതന്നെയാണ്‌ 
ജയില്‍. രണ്ടുഭാഗത്തും പരിസര ബോധമില്ലാതെ വ്ൃക്തിഗതമഠായ 
കാഴ്ചപ്പാടോടെ ജീവിക്കുന്നവര്‍ നിരന്തരം മാനസികസമ്മര്‍ദ്ദം 
അനുഭവിക്കുന്നു. അവരുടെ ജീവിതത്തിന്‌ വലിയ മേന്മകളൊന്നുമില്ല. 
ചരിത്രത്തിന്റെ ഭാഗമായി ജീവിക്കുന്നവര്‍ ജയിലിലും പുറംലോകത്തിലു 
മാണെങ്കിലും നിരന്തരം പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. അവര്‍ നിരാശരല്ല. 
അവര്‍ എക്കാലത്തും പ്രതീക്ഷകളെ വെച്ചുപുലര്‍ത്തുന്നു. 


ക്സലൈറ്റുകളുടെ വിവിധ ഗ്രുപ്പ്‌ (പവര്‍ത്തനത്തേയും ലോക 
രാഷ്ട്രീയത്തേയും തടവുകാരനായിരുന്ന നിങ്ങള്‍ എങ്ങനെയാണ്‌ 
സമീപിച്ചത്‌? 

രാമചന്ദ്രന്റെ വലതുപക്ഷ ചായ്വുകളെ ഞങ്ങള്‍ അന്നുതന്നെ 
എതിര്‍ത്തിരുന്നു. പാര്‍ട്ടി പിരിച്ചുവിട്ടപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ ഒരു ഗൂപ്പിന്റെ 
പക്ഷത്തും ചേരുകയുണ്ടായില്ല. മാവോസെതുങ്ങിന്റെ മരണശേഷം 
ചൈനയില്‍ നടന്ന സംഭവങ്ങള്‍ ഞങ്ങളെ തീര്വമായി ബാധിച്ചു. 
ഭാസ്‌ക്കരനും രാധാകൃഷ്ണനും ഡെന്‍സിയാവോപിങ്ങിന്റെ പക്ഷക്കാരാ 
യിരുന്നു. രാഷ്ര്രീയ വീക്ഷണപരമായി ഞങ്ങള്‍ വിഭജിക്കപ്പെട്ടെങ്കിലും 
തടവുകാരാണെന്ന ബോദ്ധ്യം ഞങ്ങള്‍ക്കു ണ്ടായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഞങ്ങള്‍ ജയിലില്‍ ഒത്തൊരുമയോടെ ജീവിച്ചു. 


ക്മയില്‍ജീവിതം എം.എന്റെ ജീവിതരീതിയ്ക്ക്‌ മാറ്റം വരുത്തിയിട്ടുണ്ടോ? 


ഉവ്വ്‌. ചിട്ടപ്പെടുത്തിയ ജീവിതമാണ്‌ ജയിലിലെ ജീവിതം. രാവിലെ 
ആറുമണിയ്ക്ക്‌ ഉണരണം. രാതി ഒമ്പതുമണിയ്ക്ക്‌ കിടക്കണം. 
ഇതിനിടയ്ക്കുള്ള സമയങ്ങളില്‍ കൃത്യനിഷ്ഠയോടെ ജീവിതാവശ്യങ്ങളെ 
നിര്‍വ്വഹിക്കണം. കുളിക്കാനും ഭക്ഷണം കഴിക്കാനും സമയനിഷ്ഠയുണ്ട്‌. 
ആര്‍ക്കും ചിട്ടപ്പടിയുള്ള കാര്യങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞുമാറാനാവില്ല. 
ജീവിതത്തിന്‌ ഒരു താളാത്മകതയും ചിട്ടയും ജയില്‍ജീവിതം തടവുകാരന്‍ 
നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. അതിന്റെ പ്രസക്തിയെ തിരിച്ചറിയാന്‍ നമുക്ക്‌ കഴിയണം. 
പുറം ലോകത്തില്‍ ഭക്ഷണത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള ബദ്ധപ്പാടുകളാണല്ലോ. 
ജയിലിലെത്തിയാല്‍ ദൈനംദിന ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആശങ്കകള്‍ 
അനാവശ്യമാണ്‌. 


ആഴ്ചയില്‍ ഓരോ ദിവസം ഇറച്ചിയും മീനും. ബാക്കി 
ദിവസങ്ങളില്‍ സാമ്പാറാണ്‌. വര്‍ഷത്തില്‍ ആറുതവണ സദ്യയുണ്ടാകും. 
ഹിന്ദുക്കളുടേയും മുസ്ലീമുകളുടേയും (കിസ്‌ ത്യാനികളുടേയും 
വിശേഷദിവസങ്ങളിലാണ്‌ സദ്യ. പൊതുവെ ജയിലിലെ ഭക്ഷണം 
മടുപ്പിക്കുന്നതല്ല. സബ്‌ ജയിലുകളില്‍ രാവിലെ ഗോതമ്പുണ്ടയും 
മറ്റുമായിരിക്കും. അവിടെ പാചകക്കാര്‍ അധികമുണ്ടാവില്ല. സെന്‍ട്രല്‍ 
ജയിലിലെ സ്ഥിതി കൂടുതല്‍ മെച്ചപ്പെട്ടതാണ്‌. രാവിലെ ചപ്പാത്തിയാണ്‌. 


-൭ം.എന്‍. പലതവണ ജയിലില്‍ കിടന്നിട്ടുണ്ടല്ലേ. കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാര്‍ 
ഭരണത്തില്‍ വന്നപ്പോള്‍ പ്രകടമായ എന്തെങ്കിലും മാറ്റങ്ങള്‍ ജയിലില്‍ 
ഉണ്ടായോ? 

അമ്പത്തിയേഴില്‍ ജയില്‍മ്ര്ത്രിയായിരുന്ന കൃഷ്ണയ്ുരാണ്‌ 
എടുത്തപറയത്തക്ക മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കിയത്‌. കണ്ടംസെല്‍ ഇല്ലാതായി. 
ജയില്‍മുറികള്‍ക്ക്‌ വാതിലും ജനലുമുണ്ടായി. മുറികളില്‍ ഫാനും ഘടിപ്പിച്ചു. 
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ഇതെല്ലാം എടുത്തുപറയത്തക്ക മാറ്റങ്ങള്‍ തന്നെയാണ്‌. പിന്നീടൊരിക്കലും 
ഇത്തരം മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിട്ടില്ല. ഞാന്‍ മുമ്പു പറഞ്ഞതുപോലെ 
ഭക്ഷണക്രമത്തില്‍ ചില പരിഷ്ക്കാരങ്ങള്‍ നടപ്പിലാക്കിയെന്നു മാത്രം. 


-്കം.എന്നേയും കുട്ടരേയും രാഷ്ര്രീയ തടവുകാരായാണോ 
പരിഗണിച്ചിരുന്നത്‌? 


ഞങ്ങളുടെ കാര്യത്തില്‍ അധികാരികള്‍ ഇരട്ടത്താപ്പാണ്‌ 
സ്വീകരിച്ചിരുന്നത്‌. ഞങ്ങള്‍ മറ്റു തടവുകാരുമായി ബന്ധപ്പെടരുതെന്ന്‌ 
അവര്‍ക്ക്‌ നിര്‍ബ്ബന്ധമുണ്ടായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ യാതൊരു 
ജോലിയും നല്‍കിയിരുന്നില്ല. ജോലിയുണ്ടെജ്കില്‍ സമയവും പോകും. 
ചെറിയ വേതനവും ലഭിക്കും. ഞങ്ങള്‍ ജോലിക്കുവേണ്ടി സമരം 
ചെയ്തപ്പോള്‍ ചെറിയൊരു സംഖ്യ വേതനമായി കിട്ടിത്തുടങ്ങി. എന്നാലും 
ജയിലധികാരികള്‍ ഞങ്ങളെ പണിചെയ്യാന്‍ അനുവദിച്ചില്ല. 


ഒഖുടയ്ക്ക്‌ മറ്റൊരു ചോദൃം നക്സലൈറ്റുകള്‍ പല ഗ്രൂപ്പുകളായി 
വേര്‍തിരിഞ്ഞുവല്ലോ. ജയിലിലെ അവസ്ഥ എന്തായിരുന്നു? 


കണ്ണുര്‍ ജയിലിലെ പഴക്കംചെന്ന നക്സലൈറ്റ്‌ തടവുകാരായിരുന്നു 
ഞങ്ങള്‍. അടിയന്തരാവസ്ഥയിലാണ്‌ വേണുവും രാമചന്ദ്രനും അവിടെ 
വരുന്നത്‌. ഗ്രൂപ്പുകള്‍ക്ക്‌ അപ്പുറത്തുള്ള ദാര്‍ഡ്ട്യമാണ്‌ തടവുകാര്‍ തമ്മില്‍ 
ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. കുന്നിക്കല്‍ നാരായണന്‍ ഗ്രൂപ്പുകള്‍ക്ക്‌ അപ്പുറത്തുള്ള 
ഉന്നതമായ വൃക്തിത്വമായിരുന്നു. ജയറാംപടിക്കല്‍ ആത്മകഥയില്‍ 
നക്സലൈറ്റുകള്‍ക്ക്‌ ഇടയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്ന തന്റെ കുട്ടികളെകുറിച്ചു 
പറയുന്നുണ്ട്‌. അത്തരം “ഒറ്റുകാരായ കുട്ടികളെ”ക്കുറിച്ച്‌ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒന്നും 
അറിയില്ല. ജയിലില്‍ നക്സലൈറ്റുകള്‍ക്ക്‌ ഇടയ്ക്ക്‌ ഗ്രൂപ്പുകള്‍ ഇല്ലായിരുന്നു 
എന്നുതന്നെ പറയാം. 

നക്സലൈറ്റുകാരുടെ ഇടയ്ക്ക്‌ ജയറാം പടിക്കലിന്റെ 
കുട്ടികളൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ചെറുപ്പക്കാരായ പോലീസുകാര്‍ 
നക്സലൈറ്റുകളുടെ വേഷംകെട്ടി നാടുനീളെ നടന്നിരുന്നു. അവര്‍ 
എന്നേയും സമീപിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഒരിക്കല്‍ അവര്‍ പപ്പിനിശ്ശേരി റെയില്‍വെ 
സ്റ്റേഷനില്‍ എത്താന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ട്‌ ഒരു കത്ത്‌ എനിക്കു നല്‍കി. കെണി 
മനസ്സിലാക്കിയ ഞാന്‍ പകരക്കാരനെ റെയില്‍വെ സ്റ്റേഷനിലേക്ക്‌ അയച്ചു. 
ഇത്തരം സംഭവങ്ങള്‍ ഒളിപ്രവര്‍ത്തകരായ രാഷ്ദ്രീയക്കാരുടെ 
ജീവിതത്തില്‍ എല്ലാം കാണും. 

ഏ, ബി, സി എന്നീ ബ്ലോക്കുകളാണ്‌ ജയിലില്‍ ഉള്ളത്‌. ഒറ്റമുറിയില്‍ 
താമസിക്കുന്ന ഞങ്ങള്‍ ഏ ബ്ലോക്കുകാരാണ്‌. ഞങ്ങള്‍ പരസ്‌പരം 
സഹകരിച്ചാണ്‌ വാര്‍ത്താവിനിമയം നടത്തിയിരുന്നത്‌. ഒരാളുടെ വാക്കുകളെ 
അടുത്ത മുറിയിലെ ആള്‍ അപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ കൈമാറും. രാഷ്ര്രീയ 


റാ പ 
ആട്‌ 


ചര്‍ച്ചകളും ഇംഗ്ലീഷ്‌ ട്യൂഷനുമെല്ലാം ഇങ്ങനെ ഞങ്ങള്‍ നടത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 
ഇതെല്ലാം വാര്‍ഡന്‍മാര്‍ അറിയാതെയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. കായണ്ണക്യാമ്പില്‍ 
നിന്നാണ്‌ വേണുവിനേയും കൂട്ടരേയും കണ്ണൂരിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുവരുന്നത്‌. 
ജയില്‍ ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമായി തീര്‍ന്നതോടെ അവരും ഞങ്ങളുടെ 
വാര്‍ത്താവിനിമയത്തിലെ കണ്ണികളായി. 


മുന്‍തടവുകാരായ ഞങ്ങള്‍ സുഗമമായ ജയില്‍ ജീവിതത്തിനു 
വേണ്ടി ചില ചിട്ടപ്പെടുത്തലുകളെല്ലാം നടത്തിയിരുന്നു. വ്യക്തികളുടെ 
ശീലങ്ങളാണ്‌ പ്രധാന പ്രശ്നം. ബീഡി വലിക്കുന്നവര്‍ അതുകിട്ടാന്‍വേണ്ടി 
എന്തിനും തയ്യാറാകും. ജയിലില്‍ സ്വവര്‍ഗ്ഗഭോഗം ആരംഭിക്കുന്നത്‌ 
അങ്ങനെയാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ചില ക്രമപ്പെടുത്തലുകള്‍ നടത്തി. ബീഡി 
ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ കഴിയുന്നവര്‍ അതു ചെയ്യുക. മറ്റുള്ളവര്‍ എണ്ണം കുറക്കുക. 
ഇതെല്ലാം ചെയ്തത്‌ പുകവലി ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ കഴിയാത്തവര്‍ക്കു 
വേണ്ടിയാണ്‌. 


മറ്റു തടവുകാരുടെ ഇടയ്ക്ക്‌ പുകവലി വലിയൊരു പ്രശ്‌നമാണ്‌. 
ബീഡിയ്‌ ക്കു വേണ്ടി ചിലര്‍ തങ്ങള്‍ക്കു കിട്ടിയ ഇറച്ചി വില്‍ക്കും. 
കഞ്ചാവുബീഡിയും ജയിലില്‍ വ്യാപകമായിരുന്നു. ചില തടവുകാര്‍ 
വാര്‍ഡന്‍മാര്‍ക്ക്‌ പണം പലിശയ്ക്കു കൊടുത്തിരുന്നു. കുറേ കഴിയുമ്പോള്‍ 
വാര്‍ഡന്‍മാര്‍ ചില പ്രശ്‌ നങ്ങളുണ്ടാക്കി സെല്‍ പരിശോധിച്ച്‌ 
സാധനങ്ങളെല്ലാം കണ്ടുകെട്ടും. വാര്‍ഡന്‍മാരുടെ സഹായത്തോടെയാണ്‌ 
ജയിലില്‍ എല്ലാത്തരം കച്ചവടങ്ങളും നടക്കുന്നത്‌. 


ഇതിനെതിരെ ഞങ്ങള്‍ ശക്തമായ നിലപാടെടുത്തു. 


24 ണ്ടൂരില്‍ നാട്ടുകാരുടെ സഹകരണമുണ്ടായിരുന്നുവെന്ന്‌ പറഞ്ഞുവല്ലോ. 
മറ്റു സ്ഥലങ്ങളിലും നാട്ടുകാരില്‍നിന്ന്‌ സഹകരണം ലഭിച്ചിരുന്നുവോ? 


നാട്ടുകാര്‍ സഹകരിക്കുന്നതു കൊണ്ടാണല്ലോ ഒളിവില്‍ 
താമസിക്കാന്‍ കഴിയുന്നത്‌. ഞാന്‍ കരിവെള്ളൂരില്‍ ഒളിവില്‍ 
താമസിക്കുകയായിരുന്നു. മറ്റുള്ളവരുടെ വീട്ടുവളപ്പില്‍ കൂടിയാണ്‌ നടത്തം. 
ശങ്കരക്കുറുപ്പിന്റെ വീട്ടുപടിക്കല്‍ കൂടെ ഞങ്ങള്‍ സ്ഥിരമായി 
പൊയ്‌ ക്കൊണ്ടിരുന്നു. കെ.പി.ആര്‍.ഗോപാലനും മറ്റും ഒളിവില്‍ 
താമസിച്ചിരുന്ന വീടാണ്‌. ശങ്കരക്കുറുപ്പുമായി ഞങ്ങള്‍ അടുത്തു. ഒരു രാത്രി 
ഞാനവിടെ തങ്ങി. ചെറിയൊരു വീടാണ്‌. പറയത്തക്ക സൌകര്യമൊന്നുമില്ല. 
നടുമുറിയില്‍ ഒരു മകള്‍ പ്രസവിച്ചുകിടക്കുന്നു. മറ്റൊരു മുറിയില്‍ 
അവിവാഹിതയായ മകളാണ്‌. ശങ്കരക്കുറുപ്പുമായി ഞാന്‍ രാത്രി മുഴുക്കെ 
രാഷ്ര്രീയചര്‍ച്ചകള്‍ നടത്തി. പകലും അതു തുടര്‍ന്നു. അവിവാഹിതയായ 
മകള്‍ക്ക്‌ ഒരു കാമുകനുണ്ട്‌. കോണ്‍ഗ്രസ്സുകാരനാണ്‌. മകള്‍ എന്നെക്കുറിച്ച്‌ 
കാമുകനോടു പറഞ്ഞു. വിവരം അയാള്‍ പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനില്‍ അറിയിച്ചു. 


ക 23 
മെര്‌ - ഒലുേഖ്‌ ൧൪ ക്‌ 


അക്കാലത്ത്‌ കരിവെള്ളൂരിലെ പോലീസുകാര്‍ക്ക്‌ ഒരബദ്ധംപറ്റിയിരുന്നു. 
കശുമാവിന്‍തോപ്പില്‍ യോഗംചേര്‍ന്ന മാര്‍ക്സിസ്റ്റുകാരെ ആരോ നല്‍കിയ 
വിവരം അനുസരിച്ച്‌ നക്സലൈറ്റുകളാണെന്നു കരുതി അറസ്റ്റുചെയ്തു. 
പിന്നീട്‌ സത്യം അറിഞ്ഞ്‌ അവരെ വിട്ടയച്ചു. 


കോണ്‍ഗ്രസ്സുകാരന്‍ വിവരം പറഞ്ഞെങ്കിലും പോലീസുകാര്‍ 
പെട്ടെന്ന്‌ നടപടിയെടുക്കാന്‍ തയ്യാറായില്ല. ഇതിനിടെ ശങ്കരക്കുറുപ്പിന്റെ 
അനുജന്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിഞ്ഞു. അയാള്‍ പറഞ്ഞതനുസരിച്ച്‌ ഞങ്ങള്‍ 
കശുമാവിന്‍തോപ്പില്‍ ഒളിച്ചു. കശുമാവിന്‍തോപ്പ്‌ കുന്നിന്‍പ്രദേശത്താണ്‌. 
കുറേ കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ ഒരു ടാക്സികാറില്‍ പോലീസുകാര്‍ വരുന്നതുകണ്ടു. 
അവര്‍ ശങ്കരക്കുറുപ്പിനോട്‌ വിവരങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ച്‌ മടങ്ങിപോകുകയും 
ചെയ്തു. പിന്നീട്‌ കുറേകഴിഞ്ഞ്‌ എന്റെ ക്വരിയറെ അറസ്റ്റുചെയ്തു. തുടര്‍ന്നു 
ശങ്കരക്കുറുപ്പിനേയും പോലീസുകാര്‍ അറസ്റ്റുചെയ്തു. പിന്നീടാണ്‌ 
എന്നേയും പിടികൂടുന്നത്‌. 

ഞാനിതു പറയുന്നത്‌ പാര്‍ട്ടിയില്‍ ഒറ്റുകാര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നു 
തെളിയിക്കാനാണ്‌. എന്നാല്‍ അക്കാലത്തുതന്നെ പോലീസിനുവേണ്ടി 
ചാരപ്പണി നടത്തിയിരുന്ന പലരും ഉണ്ടായിരുന്നു. അവര്‍ക്ക്‌ മാസപടിയും 
ലഭിച്ചു. ടൂട്ടോറിയല്‍ അദ്ധ്യാപകരായിരുന്നു പ്രധാനമായും പോലീസിന്റെ 
ചാരന്‍മാര്‍. ഇക്കാലത്തും അതുണ്ട്‌. സ്ത്രീവേദിയുടേയും 
ലൈംഗികതൊഴിലാളികളുടേയും പരിസ്ഥിതി പ്രവര്‍ത്തകരുടേയും 
യോഗങ്ങളില്‍ പോലീസിന്റെ ചാരന്‍മാര്‍ പതിവായി പങ്കെടുക്കാറുണ്ട്‌. 


ജയറാം പടിക്കല്‍ തന്റെ കുട്ടികള്‍ നക്സലൈറ്റുകളില്‍ ഉണ്ടെന്നു 
പറഞ്ഞത്‌ വിപ്ലവകാരികളുടെ മനോവീര്യം തകര്‍ക്കാനാണ്‌. പോലീസിന്റെ 
ഭീകരമായ മര്‍ദ്ദനം സഹിക്കാനാവാതെ പലരും സത്യം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
അതൊന്നും ഒറ്റുകൊടുക്കലല്ല; മാനുഷികമായ ദാര്‍ബ്ബല്യമാണ്‌. 
പോലീസിന്റെ മര്‍ദ്ദനം സഹിക്കാതെ ശങ്കരക്കുറുപ്പ്‌ സത്യം പറഞ്ഞപ്പോഴാണ്‌ 
ഞാന്‍ അറസ്റ്റിലാകുന്നത്‌. 


വാസ്‌ തവമറിയാന്‍ പോലീസുകാര്‍ പല അടവുകളും 
പ്രയോഗിക്കും. ഒരു ഉദാഹരണം പറയാം. 


പി.എസ്‌.നാരായണന്‍ പാര്‍ട്ടി പ്രവര്‍ത്തകനായിരുന്നു. അയാളെ 
എനിക്ക്‌ നല്ലതുപോലെ അറിയാം. പോലീസ്‌ നാരായണനെ അറസ്റ്റുചെയ്തു. 
നാലുമാസം അറസ്റ്റ്‌ രേഖപ്പെടുത്തിയില്ല. പോലീസ്‌ വളരെയധികം 
ത്രന്തശാലിയാണ്‌. എന്തെങ്കിലും ദു:സ്സൂചന കേട്ടാല്‍ അവര്‍ ആളെ പൊക്കും. 
എന്നിട്ട്‌ ഏതെങ്കിലും പ്രവര്‍ത്തകന്റെ മുമ്പില്‍ കൊണ്ടുവന്ന്‌ ആളെ 
അറിയുമോ എന്നു ചോദിക്കും. അറിയുമെന്നു പറഞ്ഞാല്‍ അയാളെ 
ഏതെങ്കിലും കേസില്‍ പ്രതിയാക്കും. പാര്‍ട്ടിയുമായി ബന്ധമില്ലാത്ത പലരും 
ഇങ്ങനെ കേസുകളില്‍ പ്രതിയായിട്ടുണ്ട്‌. 


റ പ 


(൫ 


പോലീസുകാര്‍ നാരായണനെ എന്റെ മുമ്പില്‍ കൊണ്ടുവന്നു. 
നാരായണനെ അറിയുമോ എന്നു ചോദിച്ചപ്പോള്‍ ഞാന്‍ ഇല്ലെന്നു പറഞ്ഞു. 
നാലുമാസം പോലീസ്‌ കസ്റ്റഡിയില്‍ കിടന്ന അയാള്‍ ഭീകരമായ മര്‍ദ്ദനങ്ങള്‍ 
ഏറ്റ്‌ എല്ലും തോലുമായിരുന്നു. നാരായണന്‍ സംസാരിച്ചപ്പോള്‍ എനിക്ക്‌ 
ആളെ മനസ്സിലായി. എങ്കിലും ഞാന്‍ അറിയില്ലെന്നുതന്നെ പറഞ്ഞു. 
പോലീസ്‌ എന്റെ കരണത്ത്‌ ആഞ്ഞടിച്ചു. ഞാന്‍ വാക്കുമാറുകയുണ്ടായില്ല. 

കട്ടപ്പനക്കാരനായ നാരായണന്‍ സി.പി.എം. പ്രവര്‍ത്തകനായിരുന്നു. 
പാര്‍ട്ടിയുമായി തെറ്റിപിരിഞ്ഞ അയാള്‍ നക്സലൈറ്റ്‌ പ്രവര്‍ത്തകനായി. 
സ്വതവെ ഭീരുവായ മനുഷ്യന്‍. പോലീസ്‌ മര്‍ദിച്ചപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
തനിക്കറിയാവുന്ന കാര്യങ്ങളെല്ലാം അവരോടു പറഞ്ഞു. നാരായണന്റെ 
വെളിപ്പെടുത്തലാണ്‌ പല സഖാക്കളേയും പോലീസ്‌ വലയില്‍ 
അകപ്പെടുത്തിയത്‌. നാരായണന്‍ ഒരിക്കലും പോലീസ്‌ ഏജന്റോ, 
ഒറ്റുകാരനോ ആയിരുന്നില്ല. മനുഷ്യസഹജമായ ദൌര്‍ബ്ബല യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അയാള്‍ 
കീഴ്പ്പെട്ടുവെന്നുമാര്രം. 


(8രധികാരികളുമായും തടവുപുള്ളികളുമായും ബസ്ധ്പെട്ടുകിടക്കുന്ന 


താണല്ലോ എം.എന്റെ ജയിലിനെ സംബന്ധിച്ച ഓര്‍മ്മകള്‍. ജയില്‍ 
അധികാരികളുടെ ഓര്‍മ്മകള്‍ എന്തെല്ലാമാണ്‌? ) 


ഞങ്ങള്‍ ജയിലിലും പുറത്തും രാഷ്ദ്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം 
നടത്തുകയായിരുന്നു. എഴുപത്തിയേഴിലോ എഴുപത്തിയെട്ടിലോ ആണ്‌ 
സി.ആര്‍.പി.ക്കാര്‍ സമരംചെയ്യുന്നത്‌. അതോടുകൂടി വാര്‍ഡന്‍മാരുടെ 
സംഘടന രൂപീകരിക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ആരംഭിച്ചു. പോസ്റ്ററുകളും മറ്റും 
ഞങ്ങള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ എഴുതിക്കൊടുത്തു. പെട്ടെന്നുതന്നെ സംഘടന 
കെട്ടിപ്പടുക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു. പോലീസുകാരുടെ സമരത്തിന്‌ അനുഭാവം 
പ്രകടിപ്പിക്കാനായി ഞങ്ങള്‍ ഒരുദിവസത്തെ ഭക്ഷണം ഉപേക്ഷിച്ചു. 


പൊതുവെ ജയില്‍ ജീവനക്കാരുമായി ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്ല ബന്ധമാണ്‌ 
ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. ദീര്‍ഘകാലം ജയിലില്‍ താമസിക്കേണ്ടതു കൊണ്ട്‌ 
പ്രശ്നങ്ങളെ സമാധാനപരമായി പരിഹരിക്കാന്‍ ഞങ്ങള്‍ ശ്രമിച്ചു. 


കൃത്യമായ വര്‍ഷം ഓര്‍മ്മയില്ല. ഉച്ചനേരത്ത്‌ അതിശക്തമായ 
സൂര്യഗ്രഹണമുണ്ടാകുമെന്ന്‌ പ്രതങ്ങളില്‍ വാര്‍ത്തയുണ്ടായിരുന്നു. പകലില്‍ 
ഇരുട്ടാകുമെന്നും കിളികള്‍ കൂടുകളിലേക്ക്‌ മടങ്ങുമെന്നും പ്രതങ്ങള്‍ 
അതിഭാവുകത്വത്തോടെ എഴുതി. പകലില്‍ ഇരുട്ടായാല്‍ തടവുകാര്‍ 
ജയില്‍ചാടുമെന്ന ധാരണ ജയില്‍ ഉദ്യോഗസ്ഥന്‍മാര്‍ക്ക്‌ ഇടയില്‍ ഉണ്ടായി. 
അവര്‍ തടവുപുള്ളികളെ സെല്ലുകളില്‍ അടക്കാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. ഞങ്ങള്‍ 
ഫിലീമുകള്‍ സംഘടിപ്പിച്ച്‌ സൂര്യര്രഹണം കാണാന്‍ തയ്യാറെടുത്തിരുന്നു. 
അവസാനം വാര്‍ഡര്‍മാരേയും മറ്റും ഞങ്ങള്‍ പറഞ്ഞ്‌ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തി 


മെക്‌ _ ഒുധാക്‌ ക 


സൂര്യധ്്രഹണം കണ്ടു. പ്രതങ്ങള്‍ വിശേഷിപ്പിച്ചതു പോലെ പകല്‍ 
രാത്രിയായില്ല, സൂര്യപ്രകാശം മങ്ങിയെന്നുമാത്രം. 


ക്മയിലില്‍നിന്ന്‌ വിട്ടതിനുശേഷം രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം നടത്തിയിരുന്നവര്‍ 


എല്ലാവരും അതു തുടര്‍ന്നോ? താന്‍ ചെയ്തത്‌ തെറ്റാണെന്ന തോന്നല്‍ 
ചിലര്‍ക്കെങ്കിലും ഉണ്ടായിട്ടില്ലേ? 


നക്സലിസവും രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനവും തെറ്റായിരുന്നു എന്നു 
കരുതി സ്വയം ഉള്‍വലിഞ്ഞ ചിലരുണ്ട്‌. വ്യക്തിപരമായി കാര്യങ്ങളെ 
കണ്ടുതുടങ്ങിയ അവരുടെ സമനിലതെറ്റിയ അവസ്ഥയുണ്ട്‌. സി.പി.ഐ. 
പ്രവര്‍ത്തകനായിരുന്നു വെള്ളത്തൂവല്‍ സ്റ്റീഫന്‍. നാലാംക്ലാസ്‌ വരെയാണ്‌ 
വിദ്യാഭ്യാസം. സി.പി.ഐ.യുമായി തെറ്റിപ്പിരിഞ്ഞ അയാള്‍ സ്വയം ഒരു 
ഗ്രുപ്പുണ്ടാക്കി പ്രവര്‍ത്തിച്ചുതുടങ്ങി. അതിന്റെ എല്ലാം (പ്രവര്‍ത്തനഫലമായി 
സ്റ്റീഫന്‍ ജയിലില്‍ എത്തി. ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസം നേടിയവരാണ്‌ 
നക്സലൈറ്റുകളെന്ന്‌ അക്കാലത്ത്‌ പൊതുധാരണയുണ്ടായിരുന്നു. ജയിലില്‍ 
എത്തിയ സ്റ്റീഫന്‍ താനൊരു എം.എ.ക്കാരനാണെന്ന്‌ സ്വയം പ്രചരണം 
നടത്തി. പത്രക്കാരും അതേറ്റെടുത്തു. ഇക്കാലത്താണ്‌ വേണു ജയിലില്‍ 
എത്തുന്നത്‌. ഗോവിന്ദപിള്ള വേണുവിന്‌ ധാരാളം പുസ്തകങ്ങള്‍ 
അയച്ചു കൊടുത്തിരുന്നു. തനിക്കും പുസ്തകങ്ങള്‍ വേണമെന്ന്‌ 
ആവശ്യപ്പെട്ട്‌ സ്റ്റീഫന്‍ ബഹളംവെച്ചു തുടങ്ങി. അവസാനം ജയിലര്‍ കുറേ 
പുസ്തകങ്ങള്‍ നല്‍കി. അതോടുകൂടി സ്റ്റീഫന്‍ ഏതുനേരത്തും 
വായനയായി. സഹതടവുകാര്‍ സ്റ്റീഫനോട്‌ വായിച്ച കാര്യങ്ങള്‍ പറയാന്‍ 
ആവശ്യപ്പെട്ടു. കണ്ണൂരിലെ ബീഡി തൊഴിലാളികളാണ്‌ അവര്‍. 
കെ.ദാമോദരന്റെ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ പുസ്തകങ്ങളും പാര്‍ട്ടി (്രസിദ്ധീകരിച്ച 
പുസ്തകങ്ങളും അവര്‍ വായിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. സ്റ്റീഫന്‍ പറഞ്ഞ കാര്യങ്ങളൊന്നും 
അവര്‍ എവിടേയും കേട്ടിട്ടില്ല. കാരണം ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിജ്ഞാനമില്ലാത്ത 
സ്റ്റീഫന്‍ എന്തു ജ്ഞാനമാണ്‌ അറിയാത്ത ഭാഷയില്‍നിന്നു നേടുക? 


ചികിത്സയ്ക്കും മറ്റുമായി ഞാന്‍ തിരുവനന്തപുരം സെന്‍ട്രല്‍ 
ജയിലിലേക്ക്‌ വിരുന്നുകാരനായി പോവാറുണ്ട്‌. സോമദത്തന്‍, 
ഭാസുര്രേന്ദബാബു, അലക്‌സാണ്ടര്‍, അപ്പുക്കുട്ടന്‍, രാജ്രേന്ദന്‍, ദാമു 
ഇവരടങ്ങുന്ന സംഘമാണ്‌ അവിടെ ഉള്ളത്‌. സര്‍ഗ്ഗാത്മകമായ കഴിവുള്ള 
അവര്‍ ഒരു കയ്യെഴുത്തുമാസിക ആരംഭിച്ചു. വിദ്യാഭ്യാസം കുറഞ്ഞവര്‍ക്ക്‌ 
അവര്‍ ക്ലാസ്സുകളും നടത്തി. ജയില്‍ജീവിതത്തെ ക്രിയാത്മകമായി 
മുമ്പോട്ടുകൊണ്ടുപോകാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞില്ല. സ്റ്റീഫന്റെ സ്ഥിതി ഏറെ 
പരിതാപകരമായിരുന്നു. അയാള്‍ എല്ലാവരില്‍നിന്നും വേറിട്ടു. ആരോടും 
മിണ്ടാട്ടമില്ലാത്ത അവസ്ഥയായി. 


ഒരിക്കല്‍ സന്ധ്യയോടെ സ്റ്റീഫന്‍ മുറിയിലെ കലവുമായി എന്റെ 
അടുത്തെത്തി. രാത്രി മുര്രമൊഴിക്കാനും മറ്റും ഉപയോഗിക്കുന്ന കലമാണ്‌. 


മു ലാകാഥവിച്‌ 
ടാ 


തന്റെ കലം ആരോ ബോധപൂര്‍വ്വം ഓട്ടയാക്കി എന്നുപറഞ്ഞ്‌ അയാള്‍ 
ബഹളംവെച്ചു. ഞാന്‍ വളരെയധികം ശ്രമിച്ചതിനുശേഷമാണ്‌ അയാള്‍ 
ശാന്തനായത്‌. ആരോടും സംസാരിക്കാതെ ഒറ്റയ്ക്ക്‌ ഇരുന്ന അയാളുടെ 
മനസ്സിനെ സംശയരോഗം ബാധിച്ചിരുന്നു. ചുറ്റിലും ശ്ര്തുക്കളാണ്‌. 
എല്ലാവരും ചേര്‍ന്നു തന്നെ നശിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു എന്ന തോന്നലാണ്‌ 
അയാള്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. പതിനഞ്ചുവര്‍ഷത്തെ ജയില്‍ജീവിതത്തെ 
സ്റ്റീഫന്‍ വെറുതെ നശിപ്പിച്ചു. പിന്നീട്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ വിരുദ്ധനും 
സത്ൃക്രിസ്‌ ത്യാനിയുമായി. സ്റ്റീഫന്റെ അധ:പതനത്തിനു കാരണം 
പ്രതങ്ങളാണ്‌. അയാളെ എം.എ.ക്കാരനും ധീരനുമായി മാധ്യമങ്ങള്‍ 
വിശേഷിപ്പിച്ചു. പ്രതങ്ങള്‍ പെരുപ്പിച്ചുണ്ടാക്കിയ ഇമേജില്‍ അയാള്‍ സ്വയം 
മുഴുകുകയും ചെയ്തു. 


-തും.എന്റെ അന്നത്തെ സഹപ്രവര്‍ത്തകര്‍ ഇപ്പോഴും സജീവമായി 
രാഷ്ര്രീയത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ടോ? 


ഞാനും മുരളികണ്ണമ്പള്ളിയും മാത്രമാണ്‌ ഇപ്പോഴും സജീവമായി 
രാഷ്ര്രീയരംഗത്തുള്ളത്‌. പലരും വ്യക്തിഗതമായ ജീവിതത്തിലേക്കു 
ചുരുങ്ങി. ചിലര്‍ ഇപ്പോഴും അനുഭാവികളാണ്‌. പ്രകടമായി ഞങ്ങളുടെ 
രാഷ്ട്രീയത്തില്‍ അവര്‍ പങ്കെടുക്കാറില്ല. 


മുരളിയെ ജയിലില്‍വെച്ചാണ്‌ ഞാന്‍ പരിചയപ്പെടുന്നത്‌. രാജന്റെ 
കൊലപാതകത്തെക്കുറിച്ച്‌ മുരളി എന്നോടുപറഞ്ഞു. മകനെ അന്വേഷിച്ചു 
നടക്കുന്ന ഈശ്വരവാര്യര്‍ക്ക്‌ ഞാന്‍ കത്തെഴുതി രാജന്റെ മരണവിവരം 
അറിയിച്ചു. മുരളി അന്ന്‌ രാജന്റെ തൊട്ടമുറിയില്‍ പോലീസ്‌ കസ്റ്റഡിയില്‍ 
ഉണ്ടായിരുന്നു. 


കഠങ്ങാട്‌ സംഭവത്തിനുശേഷമുണ്ടായ നക്സലൈറ്റുകളോട്‌ 


അതിക്രുരമായ നടപടികളാണല്ലോ ഭരണകൂടം സ്വീകരിച്ചത്‌! എന്താണതിനു 
കാരണം? 


കോങ്ങാട്‌ നാരായണന്‍നായര്‍ ദുഷ്ടനായ ഒരു ഫ്യൂഡല്‍ 
ജന്മിയായിരുന്നു. പൊതുവില്‍ ഫ്യൂഡലിസവും ജന്മിമാരും നശിച്ചുകാണാന്‍ 
മിക്കവരും ആഗ്രഹിച്ചു. പോലീസുകാരില്‍ പലരും കോങ്ങാട്‌ സംഭവത്തെ 
അനുകൂലിച്ചിരുന്നു. കൂടാതെ നക്സലൈറ്റ്‌ (പസ്ഥാനത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ഭരണകൂടത്തിന്‌ വ്യക്തമായ ധാരണ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ഞങ്ങളുടെ 
പ്രവര്‍ത്തനമേഖലയേയും നേതാക്കന്‍മാരേയുംകുറിച്ച്‌ പോലീസുകാര്‍ക്ക്‌ 
ഒരു വിവരവും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 

പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനുകള്‍ ആക്രമിച്ചു തുടങ്ങിയതോടെ 
ഭരണകൂടത്തിന്‌ കാര്യങ്ങളുടെ പോക്കു മനസ്സിലാക്കാനായി. അവര്‍ 
നക്സലൈറ്റുകളെ നേരിടാനുള്ള പ്രത്യേക വിഭാഗത്തേയും ഉണ്ടാക്കി. 


മെര്‌ .. ഒക്‌ 201 പക്‌ 


പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷന്‍ ആക്രമിച്ച നക്‌ സലൈറ്റുകള്‍ക്കും അവരുടെ 
അനുയായികള്‍ക്കും ഭീകരമായ മര്‍ദ്ദനങ്ങളെ നേരിടേണ്ടിവന്നു. 


തലശ്ശേരി പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷന്‍ ആക്രമണത്തില്‍ എം.എനും പങ്കെടുത്തിരു 
ന്നുവല്ലോ. അതിന്റെ അനുഭവങ്ങള്‍ എന്തെല്ലാമാണ്‌? 

പാലക്കാട്ടുനിന്ന്‌ ഇരുപത്തഞ്ചു പേരടങ്ങുന്ന സംഘമാണ്‌ 
തലശ്ശേരിയിലേയ്ക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടത്‌. പലരും ആ നാട്‌ ആദ്യമായി കാണുകയാണ്‌. 
തലശ്ശേരിയുടെ ഭൂമിശാസ്ത്രത്തെക്കുറിച്ച്‌ മിക്കവര്‍ക്കും അറിവൊന്നുമില്ല. 
നാടിന്റെ പലഭാഗത്തുനിന്നും സഖാക്കള്‍ വന്നിരുന്നു. രാത്രിയോടെ ഞങ്ങള്‍ 
ഒന്നിച്ചുകൂടി. രാത്രി മൂന്നുമണിവരെ നീണ്ട ചര്‍ച്ചയായിരുന്നു. പലരും 
പിന്മാറാന്‍ ഒരുങ്ങി. ഞാന്‍ മുന്നോട്ടുപോകാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. കുന്നിക്കലും 
എന്റെ തീരുമാനത്തെ അനുകൂലിച്ചു. സ്റ്റേഷന്‍ ഗേറ്റ്‌ പൂട്ടിട്ടു പൂട്ടിയിരുന്നു. 
ഞങ്ങള്‍ ആസിഡ്‌ ബള്‍ബെറിഞ്ഞ്‌ പൂട്ടുതകര്‍ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചു. 
പോലീസ്‌സ്റ്റേഷനുമുമ്പില്‍ വിശാലമായ മൈതാനമായിരുന്നു. അവിടെ 
കന്നുകാലികള്‍ കിടക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. ശബ്ദം കേട്ടപ്പോള്‍ അവ 
എണീറ്റോടി. കന്നുകാലികളുടെ കുളമ്പടി ശബ്ദങ്ങളെ ബൂട്ട്‌സിന്റെ 
ഒച്ചയാണെന്ന്‌ ചിലര്‍ തെറ്റിദ്ധരിച്ചു. അതോടെ കുന്നിക്കലടക്കം പലരും 
നാലുഭാഗത്തേയ്ക്കും ഓടി. ഞാനും സ്റ്റീഫനും മാത്രം അവിടെനിന്നു. 
തലശ്ശേരി പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനാക്രമണം വലിയൊരു പരാജയമായി തീര്‍ന്നു. 
തലശ്ശേരിയുടെ ഭൂമിശാസ്‌ ര്രമറിയാത്തവര്‍ വഴിയറിയാതെ അവിടെ 
ചുറ്റിനടന്നു. അവര്‍ പോലീസിന്റെ പിടിയിലാകുകയും ചെയ്തു. എനിക്കും 
തലശ്ശേരിയെക്കുറിച്ച്‌ യാതൊന്നും അറിയില്ല. 


നേരം വെളുത്തിട്ടുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഞങ്ങള്‍ കണ്ണില്‍ക്കണ്ട 
വഴികളില്‍കൂടെ നടക്കുകയാണ്‌. റോഡില്‍ വാരിക്കുന്തങ്ങളും മറ്റും 
ചിതറികിടക്കുന്നുണ്ട്‌. ഞങ്ങള്‍ ഇരുപതോളംവരുന്ന ചെറിയൊരു 
സംഘമാണ്‌. കൂട്ടത്തില്‍ വയനാടിലെ രണ്ട്‌ ആദിവാസികളുമുണ്ട്‌. 
(്രധാനപാതയിലെ നടപ്പ്‌ സുരക്ഷിതമല്ലെന്നു കണ്ട്‌ ഞങ്ങള്‍ 
ഇടവഴിയിലേക്കു കയറി. എവിടേക്കാണ്‌ യാത്രയെന്ന്‌ ഒരു നിശ്ചയവുമില്ല. 
നേരം വെളുത്താല്‍ ഞങ്ങള്‍ പിടിക്കപ്പെടും. അതുകൊണ്ട്‌ പകലില്‍ 
സുരക്ഷിതമായ ഒരു സ്ഥലം കണ്ടെത്തണം. കൂട്ടത്തില്‍ ഒരാള്‍ക്ക്‌ അവിടെ 
ഒരു പരിചയക്കാരനുണ്ടായിരുന്നു. കമ്മ്യൂണിസത്തോട്‌ അനുഭാവമുള്ള 
ആളാണ്‌ വീട്ടിലെ കാരണവര്‍. അയാള്‍ തല്‍ക്കാലം ഞങ്ങള്‍ക്കു 
താമസിക്കാന്‍ ഓലമേഞ്ഞ പത്തായപ്പുര തന്നു. കാരണവരോട്‌ സത്യം 
പറഞ്ഞെങ്കിലും വീട്ടിലെ മറ്റുള്ളവരോട്‌ ഞങ്ങള്‍ പണി 
അന്വേഷിച്ചുവന്നവരാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. പകല്‍ അങ്ങനെ കടന്നുപോയി. 
പലരും അറസ്റ്റിലായ വിവരം ഞങ്ങള്‍ക്കു കിട്ടി. വയനാട്ടിലേക്ക്‌ 
പോകാനാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ തീരുമാനിച്ചിരുന്നത്‌. അത്‌ നടപ്പിലാവില്ലെന്ന്‌ 


വ ഷ്ഥകാഥിവ്‌ 


ചി 


മനസ്സിലായി. അതുകൊണ്ട്‌ ഈരണ്ടു പേരായി വഴിപിരിയാന്‍ ഞങ്ങള്‍ 
തീരുമാനിച്ചു. 


മാഹിയിലേക്ക്‌ ഞങ്ങള്‍ നടന്നു. മാഹി അന്യസംസ്ഥാനമാണല്ലോ. 
അതുകൊണ്ട്‌ പോലീസിന്റെ വലിയ ശല്യമൊന്നും ഉണ്ടാവില്ല. 
പാലക്കാട്ടുകാരും കോഴിക്കോട്ടുകാരുമായ പ്രവര്‍ത്തകരാണ്‌ കൂടെയുള്ളത്‌. 
ആരുടേയും കയ്യില്‍ കാശൊന്നുമില്ല. വടകരയ്ക്കുള്ള ടിക്കറ്റെടുത്ത്‌ ഞങ്ങള്‍ 
വണ്ടിയില്‍ കയറി. കോഴിക്കോട്ടുകാര്‍ വഴിക്കുവെച്ചു പിരിഞ്ഞു. ഞങ്ങള്‍ 
ഷൊര്‍ണൂരില്‍ എത്തി. രണ്ടുപേര്‍ ഫ്ളാറ്റ്‌ ഫോം ടിക്കറ്റ്‌ വാങ്ങാനായി 
പുറമേയ്ക്ക്‌ പോയി. അപ്പോഴേയ്ക്കും റെയില്‍വെ ജീവനക്കാര്‍ ഞങ്ങളെ 
പിടിച്ചു. മാഹിയില്‍ പണി അന്വേഷിച്ചു പോയവരാണെന്നും കയ്യില്‍ 
കാശില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ വടകരവരെ ടിക്കറ്റെടുത്തിട്ടുണ്ടെന്നും പറഞ്ഞു. 
മാഹിയില്‍ ജോലികിട്ടാത്തതുകൊണ്ട്‌ തിരിച്ചുവരികയാണെന്നും അവരെ 
ബോധിപ്പിച്ചു. അവര്‍ കൂടുതല്‍ നടപടികളൊന്നും സ്വീകരിച്ചില്ല. ഞങ്ങള്‍ 
ആശ്വാസത്തോടെ പുറമേയ്ക്കു നടന്നു. മായന്നുരിലേക്ക്‌ 
വഴിനടക്കാനായിരുന്നു ഞങ്ങളുടെ തീരുമാനം. റയില്‍വെ ജീവനക്കാരനായ 
സുഹൃത്ത്‌ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഭക്ഷണം വാങ്ങിച്ചുതന്നു. 

അന്നത്തെ മാതൃഭൂമി പ്രരരത്തില്‍ തലശ്ശേരി പോലീസ്‌സ്റ്റേഷൻ 
ആക്രമണത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വിശദമായ വാര്‍ത്തയുണ്ടായിരുന്നു. 
എം.എന്‍.രാവുണ്ണിയും കൂട്ടരും ഒളിവില്‍ പോയിരിക്കുകയാണെന്നും 
എഴുതിയിരുന്നു. 

തലശ്ശേരി സംഭവം ആദ്യം നടന്നു. പിന്നീടാണ്‌ കോങ്ങാട്‌ ആക്ഷന്‍ 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 


വ്വിവാഹത്തോട്‌ എം.എന്‍. ആദ്യകാലത്ത്‌ എങ്ങനെയാണ്‌ പ്രതികരിച്ചത്‌? 


മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ പാര്‍ട്ടിയില്‍നിന്ന്‌ തെറ്റിപിരിയുന്ന കാലത്ത്‌ എന്റെ 
സഹപ്രവര്‍ത്തകന്‍ വിവാഹിതനായി. വിവാഹിതനാവാനുള്ള അയാളുടെ 
തീരുമാനത്തോട്‌ ഞാന്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും വിയോജിച്ചു. കുറച്ചുകാലം ഞാന്‍ 
അയാളോട്‌ മിണ്ടിയതുപോലുമില്ല. ഭാര്യയുമായി അയാള്‍ മദിരാശിയിലെ 
ഒറ്റമുറിയില്‍ ജീവിതം ആരംഭിച്ചു. അപ്പോഴാണ്‌ ഞങ്ങളെയെല്ലാം 
അറസ്റ്റുചെയ്യുന്നത്‌. ജയിലില്‍ താടിക്കു കയ്യും കൊടുത്ത്‌ വിഷമത്തോടെ 
അയാള്‍ ഇരിക്കും. വല്ലാത്തൊരു അവസ്ഥയായിരുന്നു അവളുടേത്‌. 
പാവപ്പെട്ട ഹോട്ടല്‍ തൊഴിലാളികളുടെ ഇടയ്ക്കാണ്‌ അവര്‍ താമസിച്ചിരുന്നത്‌. 
അവര്‍ അവളെ സഹായിക്കുകയും ചെയ്തു. 


എന്നെ വല്ലാതെ സ്വാധീനിച്ച കൃതിയാണ്‌ ഗോര്‍ക്കിയുടെ “അമ്മ” 
എന്നു ഞാന്‍ പറഞ്ഞിരുന്നുവല്ലോ. എന്റെ മനസ്സിലെ സ്ത്രീ പാവേലിന്റെ 
അമ്മയായിരുന്നു. എന്റെ രാഷ്ര്രീയ നിലപാടുകളേയും സാമൂഹ്യ 
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ബോധത്തേയും അംഗീകരിക്കുന്ന ഒരു സ്ത്രീയെ കണ്ടെത്തിയാല്‍ ഞാന്‍ 
വിവാഹത്തിന്‌ തയ്യാറായിരുന്നു. ജീവപര്യന്തം ശിക്ഷ കഴിഞ്ഞ്‌ വന്നതോടെ 
ഞാന്‍ വിവാഹത്തെക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിച്ചുതുടങ്ങി. സഖാക്കളായ 
സുഹൃത്തുക്കള്‍ പെണ്ണന്വേഷണം ആരംഭിച്ചു. “മാനുഷി” യില്‍ 
പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന “ഹേമ” യെ വിളയോടി ശിവന്‍കുട്ടിയാണ്‌ കണ്ടെത്തുന്നത്‌. 
ഹേമ ട്യൂട്ടോറിയല്‍ അദ്ധ്യാപികയായിരുന്നു. ശിവന്‍കുട്ടി അവരുടെ 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിയാണ്‌. ഞങ്ങള്‍ വ്യത്യസ്ത ജാതിക്കാരാണ്‌. മതപരമായ 
ചടങ്ങുകളൊന്നും ഇല്ലാതെയാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ വിവാഹം കഴിച്ചത്‌. 
അത്യാവശ്യമായ സുഹൃത്തുക്കള്‍ മാത്രം പങ്കെടുത്ത ചടങ്ങ്‌. 


ഭാഷ്ര്രീയ പ്രവര്‍ത്തകനായ എം.എനും ഭര്‍ത്താവായ എം.എനും 
സ്വരചേര്‍ച്ചയോടെയാണോ മുമ്പോട്ടു നീങ്ങുന്നത്‌? 


വൈവാഹിക ജീവിതം ഏതൊരാള്‍ക്കും അത്യാവശ്യംതന്നെയാണ്‌. 
എന്റെ രാഷ്ര്രീയ നിലപാടുകളെ അംഗീകരിക്കുന്നവളും പ്രവര്‍ത്തക 
യുമാണ്‌ എന്റെ ഭാര്യയും. കുടുംബം വ്യവസ്ഥിതിയുടെ പരിച്ഛേദമാണ്‌. 
കുടുംബമായാല്‍ മുഖ്യധാരയുമായി പൊരുത്തപ്പെട്ട്‌ ജീവിക്കേണ്ടിവരും. 
സമൂഹത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ പരിഹാസ കഥാപാത്രമായി മക്കള്‍ ജീവിക്കരുത്‌. 
അതിനുവേണ്ടി നമുക്ക്‌ ഒരുപാട്‌ വിട്ടുവീഴ്ചകള്‍ ചെയ്യേണ്ടിവരും. എനിക്ക്‌ 
രണ്ടു പെണ്‍മക്കളാണുള്ളത്‌. ഭാര്യയോ ഞാനോ അവരെ സംരക്ഷിക്കാന്‍ 
വീട്ടില്‍ ഉണ്ടാവണം. വിവാഹം കഴിഞ്ഞാല്‍ പൂര്‍ണ്ണമായും തോന്നുമ്പടി 
ജീവിക്കാനാവില്ല. സമാനമായ വീക്ഷണമായതുകൊണ്ട്‌ ഞാനും ഭാര്യയും 
പരമാവധി വിട്ടുവീഴ്ചകള്‍ ചെയ്തു മുമ്പോട്ടുപോകുന്നു. ഹേമയ്ക്കും 
പൂര്‍ണ്ണമായും സാമൂഹ്യ പ്രവര്‍ത്തനംതന്നെയാണ്‌. രണ്ടുപേര്‍ക്കും നിശ്ചിത 
വരുമാനങ്ങളൊന്നുമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഒരുപാട്‌ സാമ്പത്തിക 
പ്രശ്നങ്ങളുമുണ്ട്‌. 


മക്കള്‍ അച്ഛനേയും അമ്മയേയും ഭാവിയില്‍ കുറ്റക്കാരായി ഞങ്ങളുടെ 
ജീവിതത്തെ നശിപ്പിച്ചവരായി കാണുമോ? 


എന്റെ മനസ്സില്‍ അത്തരമൊരു പേടിയുണ്ട്‌. തങ്ങളുടെ വളര്‍ച്ചയെ 
അച്ഛന്റേയും അമ്മയുടേയും രാഷ്ര്രീയം നശിപ്പിച്ചു എന്നു കരുതിയാല്‍ 
ആകെ വിഷമാവസ്ഥയാകും. അങ്ങനെ ചിന്തിച്ചാല്‍ അവര്‍ അവസാനം 
ആന്റി കമ്മ്യൂണിസ്റ്റാകും. ഇപ്പോഴത്തെ അവരുടെ ചിന്ത ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അനുകൂലമാണ്‌. കുടുംബസ്ഥിതിയെക്കുറിച്ച്‌ അവര്‍ക്ക്‌ നല്ലതുപോലെ 
അറിയാം. വസ്തുക്കളോടും ആഭരണങ്ങളോടും അവര്‍ക്ക്‌ താല്പര്യ 
മൊന്നുമില്ല. എങ്കിലും മുഖ്യധാരാസമൂഹത്തിന്റെ ജീര്‍ണ്ണതകളെ ആര്‍ക്കും 
പൂര്‍ണ്ണമായി ഒഴിവാക്കാനാവില്ലല്ലേോ. 


വറ്റ ദ്ാകാഥിച്‌ 
നടപ 


ത്ത 


ക്ജയില്‍ എം.എന്റെ ജീവിതത്തെ സ്വാധീനിച്ചിരുന്നോ? 


പുറംലോകത്തിന്റെ അനീതികളോട്‌ എതിരിട്ടാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ ജയിലില്‍ 
എത്തുന്നത്‌. ജയിലില്‍ വളരെയധികം ചിട്ടയോടെയാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ ജീവിച്ചത്‌. 
ഞങ്ങളുടെ പക്ഷത്തുനിന്ന്‌ പ്രശ്നങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാതിരിക്കാന്‍ പരമാവധി 
ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഞങ്ങളുടെ നേര്‍ക്കുണ്ടായ അനീതികളെ ഞങ്ങള്‍ എതിര്‍ത്തു. 
ഈ നിലപാടുകളെ ജയിലിലെ പല ഉദ്യോഗസ്ഥന്‍മാര്‍ക്കും അറിയാം. 
അതുകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങളെ പ്രശ്നക്കാരായി അവര്‍ കണ്ടിരുന്നില്ല. 


വ്യക്തമായ രാഷ്ട്രീയബോധത്തോടെയാണ്‌ അന്നും ഇന്നും ഞാന്‍ 
ജീവിക്കുന്നത്‌. ജയില്‍ ഒരുപാട്‌ ഗുണപരമായ അറിവുകള്‍ എനിക്ക്‌ 
നല്‍കിയിട്ടുണ്ട്‌. ഭരണകൂടം, അധികാരം, വ്യക്തി, സ്വകാര്യത, സാമൂഹ്യം, 
ഈ തലങ്ങളെക്കുറിച്ചെല്ലാം പുത്തന്‍ കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ എനിക്ക്‌ 
ജയിലില്‍വെച്ചുണ്ടായി. 


ച4റംലോകത്തെ ജീവിതം എം.എന്റെ ജയില്‍ജീവിതത്തെ സഹായിച്ചി 
ട്ടുണ്ടോ? 


ജയില്‍പുള്ളികളില്‍ ചിലര്‍ പരാതി എഴുതാനും മറ്റും എന്നെ 
സമീപിക്കാറുണ്ട്‌. കോടതികള്‍ക്കും ജയില്‍ മേലധികാരികള്‍ക്കുമാണ്‌ 
പ്രധാനമായും പരാതി എഴുതുക. പരാതി എഴുത്തും കോടതി വ്യവഹാരവും 
ഞങ്ങളുടെ കുടുംബത്തിന്‌ പാരമ്പര്യമായി കിട്ടിയിട്ടുള്ളതാണ്‌. മുത്തച്ഛന്‍ 
പുമുള്ളിമനയുടേയും വരിക്കാശ്ശേരിമനയുടേയും കാണക്കുടിയാനായിരുന്നു. 
മുത്തച്ഛന്‍ പാട്ടക്കുടിയാന്‍മാര്‍ക്ക്‌ കൃഷിഭൂമി നല്‍കും. അവര്‍ കൃഷിചെയ്ത്‌ 
പാട്ടം അളക്കണം. കുതിരവട്ടത്തുകാരുടെ കാണക്കുടിയാനുമാണ്‌ 
മുത്തച്ഛന്‍. ജന്മിമാരുമായി മുത്തശ്ശന്‍ സ്ഥിരമായി കോടതി വ്യവഹാരമാണ്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ ഞാനാദ്യമായി കേട്ട വാക്കുകള്‍ 
കോടതിയുമായി ബന്ധപ്പെട്ടുള്ളവയാണ്‌ പെറ്റീഷന്‍, സമന്‍സ്‌ ഇവ. അച്ഛനും 
മുത്തശ്ശന്റെ പാത പിന്തുടര്‍ന്ന്‌ കോടതി വ്യവഹാരങ്ങളുമായി 
മുമ്പോട്ടുപോയി. ഇത്തരമൊരു പശ്ചാത്തലം മറ്റുള്ളവരുടെ കേസുകളില്‍ 
ഇടപെടാനും മറ്റും എന്നെ സഹായിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ക്ക്രടതികളുമായി പലതവണ എം.എന്‍. ബനസ്ധ്പെട്ടിരുന്നു വല്ലോ. 
കോടതികളെ എങ്ങനെയാണ്‌ താങ്കള്‍ വിലയിരുത്തുന്നത്‌? 


ഏതു വ്യവസ്ഥിതിയുടേയും സംരക്ഷകരാണ്‌ കോടതികള്‍. 
കോടതികളെ ഭരണവര്‍ഗ്ഗം സൃഷ്ടിച്ചതുമാണ്‌. ഭരണകൂടത്തിന്റെ 
തീരുമാനങ്ങളാണ്‌ കോടതികളില്‍കൂടെ നടപ്പിലാകുന്നത്‌. ആഗോള 
വല്ക്കരണത്തിനു മുമ്പും പിമ്പുമുള്ള വിധികള്‍ പരിശോധിച്ചാല്‍ നമുക്കിത്‌ 
വ്യക്തമായും തിരിച്ചറിയാനാകും. പൊതുവെ കോടതികള്‍ സാമൂഹിക 
പ്രശ്നങ്ങളില്‍ നേരിട്ട്‌ ഇടപെടാറില്ല. ചില ജഡ്ജിമാര്‍ വ്യക്തിപരമായി 
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ഇടപെടുന്നുണ്ട്‌. കോടതികള്‍ക്ക്‌ ദിവ്ൃത്വമൊന്നുമില്ല. സമൂഹത്തിലെ എല്ലാ 
ജീര്‍ണ്ണതകളും അവിടെയുമുണ്ട്‌. നിലവിലുള്ള വ്യവസ്ഥിതിയെ 
സംരക്ഷിക്കാനാണ്‌ കോടതികള്‍. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ കേസു 
വാദിക്കാതിരുന്നത്‌. എങ്കിലും ചില സന്ദര്‍ഭങ്ങളില്‍ രാഷ്ര്രീയ 
പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്റെ ഭാഗമായി ഞാന്‍ കേസുവാദിച്ിട്ടുണ്ട്‌. 


ഇതേ അവസ്ഥയാണ്‌ ജയിലിലും ഉള്ളത്‌. ജയിലിന്റെ ചുമതല 
കുറ്റവാളികളെ നന്നാക്കി എടുക്കലാണ്‌. സംഭവിക്കുന്നതു നേരെ 
മറിച്ചാണെന്നു മാ്രതം. ചെറിയ കള്ളന്‍മാര്‍ വന്‍ കള്ളന്‍മാരായാണ്‌ 
പുറത്തുവരുക. അതുപോലെ ചെറിയ മനോരോഗമുള്ളവര്‍ 
ഭ്രാന്തന്‍മാരുമാകും. സമൂഹത്തിന്റെ വിവിധ തട്ടുകളില്‍ നിന്നുള്ളവരാണ്‌ 
ജയിലില്‍ എത്തിച്ചേരുക. അവരെ സൂക്ഷ്മമായി പരിശോധിച്ചാല്‍ അവരില്‍ 
പലരും പ്രതിഭാശാലികളാണെന്ന്‌ കണ്ടെത്താനാകും. ദുഷിച്ച 
സാമൂഹികാവസ്ഥയാണ്‌ അവരെ ജയിലില്‍ എത്തിക്കുന്നത്‌. നല്ല നടന്‍മാരും 
ചിധ്രകാരന്‍മാരും ഗായകരുമെല്ലാം ജയില്‍പ്പുള്ളികളായുണ്ട്‌. 
സാഹചര്യമാണ്‌ പലരേയും ജയിലില്‍ എത്തിക്കുന്നത്‌. ചെറിയ കുറ്റങ്ങള്‍ 
ചെയ്ത്‌ തടവറയില്‍ എത്തുന്ന നല്ലവരായ പലരും ജയിലിലെ 
സാഹചര്യംകൊണ്ട്‌ കഞ്ചാവിന്‌ അടിമയാകുന്നു. ഞങ്ങളെ നിശ്ചയ 
ദാര്‍ഡ്മ്യത്തോടെ നിലനിര്‍ത്തിയതും സാഹചര്യങ്ങളെ മറികടക്കാന്‍ 
പ്രേരിപ്പിച്ചതും ഞങ്ങളുടെ രാഷ്ര്രീയാവബോധമാണ്‌. 


ജയിലുകള്‍ സാമൂഹ്ൃവിരുദ്ധരായ ഉദ്യോഗസ്ഥന്‍മാരുടെ 
പിടിയിലാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ പുറംലോകത്തെ മാഫിയകളുമായാണ്‌ ബന്ധം. 
ജയിലിനേയും മാഫിയാകേന്ദ്രമാക്കുന്നു. പലതരം മാഫിയാഗ്രുപ്പുകളും 
ജയിലില്‍ ഉണ്ട്‌. അവര്‍ പതിവായി ഏറ്റുമുട്ടാറുമുണ്ട്‌. 


'അയിലില്‍ കുറ്റവാളികളായി എത്തുന്ന മറ്റു രാഷ്ദ്രീയക്കാരുടെ 
സമീപനങ്ങളെ എം.എന്‍.എങ്ങനെ വിലയിരുത്തുന്നു? 


കക്ഷിരാഷ്ര്രീയത്തിന്റെ സംഘട്ടനംമൂലമാണ്‌ പലരും ജയിലില്‍ 
എത്തുന്നത്‌. അവര്‍ എപ്പോഴും (്രശ്‌നക്കാരാണ്‌. ചിട്ടയോടെയുള്ള 
ക്രമപ്പെടുത്തിയ ജീവിതം അവര്‍ക്കില്ല. രണ്ടു കക്ഷിക്കാരും പരസ്പരം 
ജയിലില്‍വെച്ചും ഏറ്റുമുട്ടാറുണ്ട്‌. ഒരു പാര്‍ട്ടിയും അനുയായികളെ 
രാഷ്ദ്രീയദര്‍ശനത്തെ പഠിപ്പിക്കുന്നില്ല എന്ന സത്യത്തെയാണ്‌ ഇതില്‍നിന്ന്‌ 
നമുക്ക്‌ കാണാനാകുക. വ്യക്തമായ രാഷ്ട്രീയ ദര്‍ശനമുണ്ടെങ്കില്‍ ജയിലില്‍ 
സമചിത്തതയോടെ പ്രവര്‍ത്തിക്കാന്‍ ഓരോരുത്തര്‍ക്കും കഴിയും. 


വൃത്യസ്‌ തമായ കക്ഷിയില്‍പ്പെട്ടവരാണെങ്കിലും ജയിലില്‍ 
എത്തിയാല്‍ തടവുപുള്ളികളെല്ലാം ഒറ്റക്കെട്ടാണ്‌. അല്ലെങ്കില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ 
ജയില്‍ ജീവിതം മുഴുമിപ്പിക്കാനാവില്ല. ഭരണകൂടത്തിന്റെ ഭീകരമുഖത്തെ 


ട്വ കാഷ്‌ 
പട 


തടവുകാര്‍ നേര്‍ക്കുനേരെ അനുഭവിക്കുകയാണ്‌. അനീതിയെ 
സംഘടിതമായി നേരിടുകയാണ്‌ ഏകമാര്‍ഗ്ഗം. ജയിലില്‍ എത്തുന്ന 
മിക്കവര്‍ക്കും ഇക്കാര്യം അറിയാം. അതുകൊണ്ട്‌ അനീതിക്കെതിരെ 
ജയില്‍പുള്ളികളെ പെട്ടെന്നുതന്നെ സംഘടിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയും. 


കക്ഷിരാഷ്‌ ദ്രീയത്തിന്റെ ഇരകളെ ജയിലാണ്‌ കൂടുതല്‍ 
കാണാനാകുക. കൊടകരയിലെ ചന്ദ്രന്‍ ഇപ്പോഴും എന്റെ മനസ്സിലുണ്ട്‌. 
താഴെത്തട്ടിലുള്ള തൊഴിലാളിയായിരുന്നു അയാള്‍. സുഹൃത്തായ 
പാര്‍ട്ടിപ്രവര്‍ത്തകന്‍ ലോക്കല്‍ നേതൃത്വവുമായി തെറ്റിപിരിഞ്ഞു. പാര്‍ട്ടി 
തീരുമാനം അനുസരിച്ച്‌ ച്നദ്രന്‍ സുഹൃത്തിനെ കൊന്നു. പാര്‍ട്ടി കേസും 
കൂട്ടവും ഗംഭീരമായി നടത്തി. അവസാനം ച്ര്ദ്രന്‍ ശിക്ഷിക്കപ്പെട്ട്‌ 
ജയിലിലെത്തി. നാട്ടില്‍ ഭാര്യയും മക്കളും അമ്മയുമടങ്ങുന്ന വലിയൊരു 
കുടുംബം അയാള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നു. ചന്ദ്രന്റെ അദ്ധ്വാനംകൊണ്ടാണ്‌ അവര്‍ 
ജീവിച്ചിരുന്നത്‌. ചന്ദ്രന്‍ ജയിലിലായതോടെ അവര്‍ വല്ലാതെ കഷ്ടപ്പെട്ടു. 
പാര്‍ട്ടി അവരുടെ കുടുംബഭാരമൊന്നും ഏറ്റെടുത്തില്ല. വല്ലപ്പോഴും ചെറിയ 
സഹായങ്ങള്‍ ചെയ്തു. ജയിലില്‍ എത്തിയ അയാള്‍ കുടുംബത്തെ ഓര്‍ത്ത്‌ 
എപ്പോഴും വിഷമിച്ചു. പാര്‍ട്ടി തന്നെ ഉപയോഗിക്കുകയായിരുന്നുവെന്ന്‌ 
അയാള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 


ശിക്ഷാകാലാവധി കഴിഞ്ഞു നാട്ടില്‍ എത്തിയ ചന്ദ്രന്‍ കൂടുതല്‍ 
വിഷമാവസ്ഥയിലായി. അയാള്‍ താന്‍ കൊലയാളിയായി തീര്‍നന 
സാഹചര്യത്തെ, പാര്‍ട്ടിതന്നെ ഇരയാക്കുകയായിരുന്നു എന്ന സത്യത്തെ, 
പലരോടും പറഞ്ഞു. ഇതോടെ ചന്ദ്രന്‍ പാര്‍ട്ടിയുടെ ശത്രുവായി. ഇപ്പോള്‍ 
ചന്ദ്രന്റെ ജീവിതം അപകടത്തിലാണ്‌. ജീവരക്ഷയ്ക്കു വേണ്ടി അയാള്‍ 
മറ്റൊരു പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ ചേര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


ഞാന്‍ പറഞ്ഞുവരുന്നത്‌ മറ്റൊന്നുമല്ല. കൈവണ്ടിക്കാരന്‍ 
കക്ഷിരാഷ്ട്രീയത്തിന്‌ ഇരയായി മറ്റൊരു കൈവണ്ടിക്കാരനെയാണ്‌ 
കൊല്ലുന്നത്‌. അവര്‍ ഒരിക്കലും വര്‍ഗ്ഗശ്ര്രുവല്ല. കക്ഷിരാഷ്ട്രീയത്തിന്റെ 
നിഗൂഡ താല്‍പര്യങ്ങളാണ്‌ തൊഴിലാളികളെ വൃത്യസ്ത ചേരികളില്‍ 
എത്തിക്കുന്നത്‌. വിശദമായി പറഞ്ഞാല്‍ സി.പി.എമ്മിന്റെ തലതിരിഞ്ഞ 
നയമാണ്‌ തൊഴിലാളികളെ വര്‍ഗ്ഗശത്രുവിന്റെ പാളയത്തില്‍ എത്തിച്ചത്‌. 
തൊഴിലാളികള്‍ പരസ്പരം കൊല്ലുകയും വര്‍ഗ്ഗശ്രതു സുരക്ഷിതനായി 
ജീവിക്കുകയുമാണ്‌. പലപ്പോഴും ഈ വര്‍ഗ്ഗശ്ര്രുവാണ്‌ തൊഴിലാളികളെ 
കൊല്ലാനായി ചരടുവലിക്കുന്നതെന്നും കാണാം. 

കോടതികളുടെ ദിവ്യത്വം വെറും മിഥ്യയാണെന്നു തെളിയിക്കുന്ന 
ഒരു സംഭവം പറയാം. മുവ്വാറ്റുപുഴയാണ്‌. അച്ഛനും അമ്മയും ഇല്ലാത്ത 
ഒരാണ്‍കുട്ടി. ചേച്ചി മാത്രമാണുള്ളത്‌. ചേച്ചി കോളേജ്‌ ലക്ചററാണ്‌. 
പഠിക്കാന്‍ മോശമായ അവന്‍ പത്താംക്ലാസ്‌ ജയിച്ചില്ല. പഠിപ്പിക്കാനുള്ള 
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ശ്രമങ്ങള്‍ പാഴായതോടെ ചേച്ചി അവനൊരു ടാക്സി വാങ്ങിച്ചുകൊടുത്തു. 
അതോടെ അവന്‍ മോശപ്പെട്ട കൂട്ടുകെട്ടുകളില്‍ അകപ്പെട്ടു. അവസാനം 
ഒരു കൊലപാതകകേസ്സില്‍ അവന്‍ ഒന്നാം പ്രതിയുമായി. യാഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ആ കൊലപാതകവുമായി അവന്‌ യാതൊരു ബന്ധവും ഇല്ലായിരുന്നു. ചേച്ചി 
അവനെ കേസില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷിക്കാന്‍ വേണ്ടി എല്ലാ ശ്രമവും 
നടത്തിക്കൊണ്ടിരുന്നു. വധശിക്ഷ കിട്ടാനുള്ള എല്ലാ തെളിവുകളും അവന 
എതിരെയുണ്ടായിരുന്നു. അവസാനം പ്രതിയുടെ വക്കീല്‍ ശിക്ഷ 
കുറയ്ക്കാനുള്ള വഴി കണ്ടെത്തി. പെണ്ണാണ്‌ ജഡ്ജിയുടെ ബലഹീനത. 
ജഡ്ജിയ്ക്ക്‌ കോഴ നല്കാനെന്നു പറഞ്ഞ്‌ വക്കീല്‍ നല്ലൊരു തുക കൈപ്പറ്റി. 
ജഡ്ജിയുടെ ആഗ്രഹം തീര്‍ക്കാന്‍ ചേച്ചിയെ അയാളുടെ മുറിയിലേക്കുവിട്ടു. 
വധശിക്ഷ കഠിനതടവായി തീരുകയും ചെയ്തു. ഞാനിതുപറയുന്നത്‌ 
ജഡ്ജിമാര്‍ ദിവ്യന്‍മാരല്ലെന്നു തെളിയിക്കാനാണ്‌. മനുഷ്യന്‍ സൃഷ്ടിച്ച 
നിയമത്തെ മനുഷ്യന്‍ വളച്ചൊടിക്കുകയും ചെയ്യും. ജഡ്ജിമാരുടേയും 
വക്കീലന്‍മാരുടേയും വഴിവിട്ട ശിക്ഷാവിധികളെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരുപാട്‌ 
കഥകള്‍ പറയാന്‍ കഴിയും. 


ക്ഷീ വപര്യന്തം തടവിനോടുള്ള എം.എന്റെ സമീപനം എന്താണ്‌? 


ജയിലുകളുടെ ആവശ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഞാന്‍ പണ്ടുമുതല്‍ക്കേ 
ചിന്തിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഏതു ഭരണകൂടത്തിന്റേയും കീഴില്‍ ജയിലുണ്ടാകും. 
വ്യവസ്ഥിതിയെ തകര്‍ക്കുന്ന പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ; പ്രവര്‍ത്തകരെ 
ഇല്ലാതാക്കുകയാണ്‌ ജയിലിന്റെ ഉദ്ദേശ്യം. ഇതൊരുവശം. സാമാന്യമായി 
ജയിലിന്റെ ആവശ്യം സമുഹത്തിന്റെ കെട്ടുറപ്പിനെ നശിപ്പിക്കുന്നവരെ 
ശിക്ഷിച്ച്‌ നന്നാക്കി എടുക്കാനുള്ളതാണ്‌ ജയില്‍. നന്നാക്കല്‍ -- നല്ല 
മനുഷ്യനാക്കല്‍ - ഇവിടെ സംഭവിക്കുന്നില്ലെന്നു മാത്രം. കോടതി നല്‍കുന്ന 
ഏറ്റവും ക്രൂരമായ ശിക്ഷയാണ്‌ ജീവപര്യന്തം തടവ്‌. ഇത്‌ ഏകദേശം 
പതിമൂന്നില്‍ ചില്ലാനം വര്‍ഷംവരും. നല്ല നടപ്പും ഇളവുകളും കിട്ടിയാല്‍ 
പത്തുവര്‍ഷമായി കണക്കാക്കാം. 


ഒരാള്‍ നന്നാകാന്‍ ഇത്രയും കൊല്ലങ്ങളൊന്നും ആവശ്യമില്ല. പലരും 
കൊലപാതകവും മറ്റും നടത്തുന്നത്‌ തന്റെ നിലനില്പ്‌ 
അപകടത്തിലാകു മ്പോഴാണ്‌. മറ്റൊരാളെ കൊന്നു കഴിയുമ്പോള്‍ 
പാപബോധവും കുറ്റബോധവും അയാളെ വേട്ടയാടുന്നു. വല്ലാത്ത മാനസിക 
പീഡനമാണ്‌ അയാള്‍ അനുഭവിക്കുന്നത്‌. ഇത്തരമൊരാളെയാണ്‌ കോടതി 
ജീവപര്യന്തം ശിക്ഷിക്കുന്നത്‌. കുറ്റവാളിയെ നന്നാക്കി എടുക്കലല്ല ഇവിടെ 
സംഭവിക്കുന്നത്‌. കുറ്റവാളി മനോരോഗിയായി തീരുകയോ ഭീകരനായ 
കുറ്റവാളിയായി തീരുകയോ ആണ്‌. ജന്മനാ കുറ്റവാളികള്‍ ആയവര്‍ വളരെ 
കുറവാണ്‌. ജന്മംകൊണ്ട്‌ കുറ്റവാളിയായവരെ ആര്‍ക്കും തിരുത്താനാവില്ല. 
അവര്‍ക്ക്‌ കഠിനശിക്ഷ നല്‍കുകതന്നെ വേണം. അവര്‍ ജയിലില്‍നിന്നു 


വ ാകാഥിവ്‌ 
ടാ 


ത്ത 


(€ 


പുറത്തുചെന്നാല്‍ വീണ്ടും കുറ്റകൃത്യം ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കും. 

ചില പ്രത്യേക സാഹചര്യങ്ങളില്‍ ആരും ചെയ്യാവുന്ന കൃത്യത്തെ 
ഭീകരമായ കുറ്റമായി കണ്ട്‌ ജീവപര്യന്തം തടവിനു ശിക്ഷിക്കുക 
അനീതിയാണ്‌. കുറ്റവാളിയുടേയും അയാളെ ആശ്രയിച്ചു 
ജീവിക്കുന്നവരുടേയും ജീവിതമാണ്‌ ഇത്രയും ദീര്‍ഘകാലത്തെ ശിക്ഷമൂലം 
നശിക്കുന്നത്‌. നൈമിഷികാവേശങ്ങള്‍ മൂലമുണ്ടാകുന്ന കുറ്റകൃത്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
- വിശ്വാസവഞ്ചനകളും മറ്റും - ചെറുശിക്ഷതന്നെയാണ്‌ വേണ്ടത്‌. അവരെ 
നന്നാക്കി എടുക്കേണ്ട ആവശ്യമൊന്നുമില്ല. കാരണം ഇത്തരം കുറ്റവാളികള്‍ 
ജന്മനാ നല്ലവര്‍ തന്നെയാണ്‌. 


ക്മയിലിന്റെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥ മാറുമെന്ന്‌ എം.എന്‍. അന്നു 
ന്നുണ്ടോ? 


അമ്പത്തേഴിലെ ഇ.എം.എസ്‌. മരത്രിസഭയാണ്‌ എടുത്തുപറയത്തക്ക 
ജയില്‍ പരിഷ്ക്കാരങ്ങള്‍ നടപ്പിലാക്കിയതെന്ന്‌ ഞാന്‍ നേരത്തെ 
പറഞ്ഞുവല്ലോ. അന്നത്തെ മ്രന്തിസഭയിലെ മിക്കവരും ജയിലില്‍ 
കിടന്നവരാണ്‌. അവര്‍ക്ക്‌ ജയിലിന്റെ അവസ്ഥയെക്കുറിച്ചും 
തടവുപുള്ളികളുടെ ജീവിതത്തെക്കുറിച്ചും അറിയാം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 
ജയില്‍ സംവിധാനത്തില്‍ അന്നു ചില മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായത്‌. പിന്നീട്‌ 
തീവ്രമായ ജയില്‍ അനുഭവങ്ങള്‍ ഉള്ള ആരും മന്ത്രിയാകുന്നില്ല. വ്യക്തമായ 
രാഷ്ര്രീയബോധമുള്ളവര്‍ ജയിലില്‍ എത്തുമ്പോള്‍ അവര്‍ ജയിലിന്റെ 
അകത്തും പുറത്തുമുള്ള അനീതികള്‍ക്ക്‌ എതിരെ ശബ്ദിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കും. 
ജയിലിന്റെ ഭരണകൂട താല്പര്യം തിരിച്ചറിയുന്ന അവര്‍ കൂടുതല്‍ മെച്ചപ്പെട്ട 
ജീവിതാവസ്ഥയെ ജയിലില്‍ ഉണ്ടാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കും. കൂടാതെ 
ജയില്‍നിയമങ്ങളെ അവര്‍ പരിഷ്ക്കരിക്കുകയും ചെയ്യും. ജയില്‍പ്പുള്ളികള്‍ 
പൌരന്‍മാരാണെന്നും പൌരാവകാശങ്ങള്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടെന്നും 
അധികാരികള്‍ അറിയണം. 


ക:4ത൫൭൬൭൦ ത്മാഗം 
(നോവല്‍) 
മനോജ്‌ 


കാലത്തെ പുത്തന്‍ ജീവിതാവബോധത്തോടെ 
കണ്ടെത്തുകയാണ്‌ മനോജ്‌ ഈ നോവലിലൂടെ. 
ഇഡകാലവും ജൈവകാലവുമായി 

കാലം വേര്‍തിരിക്കഷെടുകയാണ്‌. 

[516017 ല്രദ്്വള്‍ ചരിത്രത്തില്‍ കാല്പാടുകളെ നിക്ഷേപിക്കാനുള്ള 
-_130/- മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌ ജ്ഞാനയോഗം തെളിയിക്കുന്നത്‌. 


മെ - ഒ്ലുമാക്‌ 201 ക്ഷ്‌ 


വാമൊഴികഥകള്‍ 


ഇഹപരസംഹിത - 
പുനര്‍ക്കഷനകകള്‍ശ മനോജ്‌ 


മുപ്പതാമത്തെ കഥ : എനിക്കും നിങ്ങള്‍ക്കും മനസ്സിലാകാത്ത ചിലത്‌. 
ക്യത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥപറഞ്ഞു തുടങ്ങി. 


പാലക്കാടന്‍ പ്രകൃതിയുടെ പ്രത്യേകത വേപ്പുമരങ്ങളും ആകാശ 
ത്തിലേക്ക്‌ തുളച്ചുകയറുന്ന കരിമ്പനകളുമാണ്‌. വേപ്പുമരങ്ങള്‍ വേനലില്‍ 
തളിര്‍ത്തുനില്‍ക്കുന്ന സാന്ത്വനമായി എവിടേയും കാണാം. കള്ളും പന 
നൊങ്കും പട്ടകളും നല്കുന്ന കരിമ്പനകള്‍ പാലക്കാടന്‍ ഗ്രാമീണതയുടെ 
സൌഭാഗ്യമാണ്‌. കരിമ്പനകളെ ചുറ്റിപ്പറ്റിയുള്ള യക്ഷിക്കഥകളും പ്രേതകഥ 
കളും വാര്‍ദ്ധക്യമനസ്സുകളെപ്പോലും ഇപ്പോഴും പേടിപ്പിക്കുന്നു. 

ഇനി നമ്മള്‍ പാലക്കാടിലെ ചെറുപട്ടണമായ നെന്മാറയിലേക്കാണ്‌ 
കടന്നുചെല്ലുന്നത്‌. വേലയുടേയും വെടിക്കെട്ടിന്റേയും മികവില്‍ നെന്മാറ 
കേരളത്തിലും തമിഴ്നാട്ടിലും ഏറെ പ്രശസ്തമാണ്‌. നെന്മാറയുടെ സാമൂ 
ഹൃഘടന മറ്റ്‌ പാലക്കാടന്‍ ഗ്രാമങ്ങളെപ്പോലെ തറക്കൂട്ടങ്ങളെ ക്രന്ദ്രീകരി 
ച്ചാണ്‌. 

നെന്മാറയിലെ പ്രമുഖ നായര്‍തറവാടായ ആയില്യം വീട്ടിലേക്കാണ്‌ 
ഇനി നമ്മള്‍ പ്രവേശിക്കുന്നത്‌. അതിസമ്പന്നരായിരുന്ന ആയില്യം തറ 
വാട്ടുകാര്‍ പണ്ടുകാലത്ത്‌ നെന്മാറവേല നേരിട്ടു നടത്തിയിരുന്നു. തറവാട്‌ 
ക്ഷയിച്ചതോടെ വേല നടത്തിപ്പിന്‌ ദേശക്കാര്‍ക്ക്‌ മേല്‍ക്കോയ്മ ലഭിച്ചു. 
എങ്കിലും ഇപ്പോഴും ആയില്യം തറവാട്ടുകാര്‍ക്ക്‌ ക്ഷേത്രനടത്തിപ്പിലും മറ്റും 
പ്രമുഖസ്ഥാനമാണുള്ളത്‌. 

നമുക്ക്‌ ആയില്യം തറവാടിന്റെ ഇപ്പോഴത്തെ ചുറ്റുപാടുകളെ പരി 
ശോധിക്കാം. 

വെങ്കുനാടുകോവിലകത്തിലെ പതിനായിരം പറ കാണക്കുടിയാ 
യ്മയായിരുന്നു ആയില്യം തറവാടിന്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. ഭൂപരിഷ്ക്കരണം നട 
പ്പിലായതോടെ കൃഷിഭൂമിയില്‍ ഏറിയ പങ്കും അവര്‍ക്ക്‌ നഷ്ടമായി. എങ്കിലും 
ആയില്യം തറവാടിന്റെ പ്രതാപത്തിന്‌ യാതൊരു കോട്ടവും സംഭവിച്ചില്ല. 
ഇപ്പോള്‍ ആയില്യം തറവാടിലെ താമസക്കാര്‍ അനന്തനും അയാളുടെ അനു 
ജന്‍ സാരംഗനുമാണ്‌. അവര്‍ക്കു താഴെയാണ്‌ ശ്യാമള. അനന്തന്റെ പതിനേ 
ഴാംവയസ്സില്‍ അച്ഛന്‍ ശാന്തന്‍നായര്‍ വിഷംതീണ്ടി മരിച്ചു. രാത്രി മൂത്രശങ്ക 
തീര്‍ക്കാന്‍ ഇറങ്ങിയ അയാള്‍ അണലിയുടെ നെറുകയിലാണ്‌ ചവിട്ടിയത്‌. 
ഭര്‍ത്താവിന്റെ നിഴലു പറ്റി ജീവിച്ച സൌമ്യയും അധികംവൈകാതെ 
മരിക്കുന്നു. 


പ പ 
ആട്‌ 


പൊതുവെ ആയില്യം തറവാടില്‍ എക്കാലത്തും ആളെണ്ണം കുറ 
വായിരുന്നു. അനന്തന്‌ കൃഷിയോട്‌ യാതൊരു താല്പര്യവുമുണ്ടായിരുന്നി 
ല്ല. അയാള്‍ പാഠപുസ്തകങ്ങളിലാണ്‌ പ്രത്യേകം (്രദ്ധിച്ചിരുന്നത്‌. നാട്ടുപ്ര 
മാണിയായും കൃഷിക്കാരനായും അറിയപ്പെടാനാണ്‌ സാരംഗന്‍ ആഗ്രഹി 
ച്ചിരുന്നത്‌. മദിരാശിയിലെ കോളേജില്‍നിന്ന്‌ ഡിഗ്രിനേടിയ അനന്തന്‍ മിലിട്ട 
റിയില്‍ തനിക്കുപറ്റിയ ജോലി കണ്ടെത്തി. ഓഫീസര്‍ റാങ്കില്‍ ത്ധാന്‍സി 
യില്‍ അയാള്‍ക്ക്‌ നിയമനവും ലഭിച്ചു. അന്യനാട്ടിലാണെങ്കിലും ആയില്യം 
തറവാടുമായുള്ള ബന്ധം അയാള്‍ ഒരിക്കലും ഉപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. വര്‍ഷ 
ത്തില്‍ രണ്ടുതവണ നാട്ടില്‍ എത്തുന്ന അനന്തന്‍ കുടുംബബന്ധങ്ങളില്‍ 
വിള്ളലുകള്‍ ഉണ്ടാക്കാതെ കാര്യങ്ങള്‍ നടത്തി. 


തരക്കേടില്ലാത്ത മാര്‍ക്കോടെ ശ്യാമള പത്താന്തരം ജയിച്ചതാണ്‌. 
എങ്കിലും അവള്‍ തുടര്‍ന്നു പഠിക്കാന്‍ തയ്യാറായില്ല. പെണ്‍കുട്ടികള്‍ 
വീട്ടില്‍ത്തന്നെ അടങ്ങിയൊതുങ്ങി കഴിയണമെന്ന അഭിപ്രായമാണ്‌ സാരം 
ഗന്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. 

ഇനി നമുക്ക്‌ ശ്യാമളയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 


അസാധാരണമായ സൌന്ദര്യമാണ്‌ ശ്യാമളയ്ക്കുള്ളത്‌. നീണ്ട കണ്ണു 
കളും സ്വല്പം മലര്‍ന്ന ചുണ്ടും ചുരുണ്ടുതിങ്ങിയ മുടിയും അവളുടെ സവി 
ശേഷതയാണ്‌. അവളുടെ ചുവന്നുമെലിഞ്ഞ ശരീരം യരവ്വനത്തിന്റെ പ്രസ 
രിപ്പുകളെ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. തന്റെ സൌന്ദര്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ ബോദ്ധ്യമുണ്ടാ 
യിരുന്നെങ്കിലും ഉടുത്തൊരുങ്ങി സമയം കളയാന്‍ അവള്‍ തയ്യാറായിരുന്നി 
ല്ല. അമ്മ ശീലിപ്പിച്ച നാല്പാമര എണ്ണയാണ്‌ അവള്‍ ഇപ്പോഴും തലയില്‍ 
തേയ്ക്കുന്നത്‌. അമ്മയുടെ ചിട്ടപ്പെടുത്തലുകളില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ ഇപ്പോഴും 
ശ്യാമളയുടെ മനസ്സും ജീവിതവും നീങ്ങുന്നത്‌. 

ശ്യാമളയ്ക്ക്‌ പതിനെട്ടു വയസ്സു തികഞ്ഞപ്പോള്‍ നാട്ടില്‍ എത്തിയ 
അനന്തന്‍ അനുജത്തിക്കു വേണ്ടി കല്ല്യാണാലോചനകള്‍ നടത്തി. അവര്‍ 
ഇപ്പോഴും നാനൂറുപറ നെല്‍കൃഷി കൈവശംവെയ്ക്കുന്നു. യഥേഷ്ടം 
സ്വത്തുണ്ടെങ്കിലും അവര്‍ ഒരിക്കലും പണത്തിന്‌ അമിതപ്രാധാന്യം നല്‍കു 
ന്നില്ല. ശ്യാമളയുടെ ഭര്‍ത്താവ്‌ ഉദ്യോഗസ്ഥനും പ്രമുഖതറവാട്ടുകാരനും 
ആകണമെന്നാണ്‌ അനന്തനും സാരംഗനും ആഗ്രഹിച്ചത്‌. 


ആങ്ങളമാര്‍ പെങ്ങള്‍ക്ക്‌ വരനെ അന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങിയതോടെ 
അനേകം ദല്ലാളന്‍മാര്‍ ആയില്യം തറവാടിലേക്ക്‌ വന്നുപോയി. അവരെല്ലാം 
ചെറുപ്പക്കാരുടെ മികവുകളേയും തറവാട്ടുമഹിമയേയും എടുത്തുപറഞ്ഞു. 
തറവാട്ടുമഹിമയുള്ള മിക്ക ചെറുപ്പക്കാരും അനേകം ദുശ്ലീലങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിമ 
യാണ്‌. പലര്‍ക്കും എടുത്തുപറയത്തക്ക വിദ്യാഭ്യാസവും തൊഴിലുമില്ല. 


വിവാഹത്തെ സംബന്ധിച്ച ശ്യാമളയുടെ ധാരണകളെ ഇനി നമുക്ക്‌ 


പരിശോധിക്കാം. 
ച 37 


പതിനെട്ടുവയസ്സു കഴിഞ്ഞെങ്കിലും പുരുഷനെ കേന്ദ്രീകരിച്ച ദാമ്പ 
ത്ൃചിന്തകളൊന്നും ഇതുവരെ അവളുടെ മനസ്സിലേക്ക്‌ കടന്നുവന്നിട്ടില്ല. 
ഏട്ടന്‍മാര്‍ തനിക്ക്‌ നന്മയെ ചെയ്യു എന്ന പൂര്‍ണ്ണവിശ്വാസമാണ്‌ അവള്‍ക്കു 
ള്ളത്‌. പാരമ്പര്യമായി കിട്ടിയ അടക്കം ശ്യാമളയെ പലപ്പോഴും നിശ്ശബ്ദ 
യാക്കി. 


ആങ്ങളമാര്‍ വരനെ അന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങിയതോടെ ശ്യാമളയുടെ മന 
സ്സില്‍ ദാമ്പത്യത്തെ ചുറ്റിപ്പറ്റിയ സ്വപ്നങ്ങള്‍ വികസിച്ചുതുടങ്ങി. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ സാരംഗന്‍ കോങ്ങാടിലെ അമ്പാട്ട്തറവാട്ടുകാരനായ 
ദേവദാസനെക്കുറിച്ചറിയുന്നത്‌. ദല്ലാള്‍ രാമന്‍നായര്‍ ദേവദാസന്റെ കുടും 
ബസാഹചര്യത്തെ സത്യസന്ധമായി വിവരിക്കുകയുണ്ടായി. അമ്പാട്ടുതറ 
വാട്‌ പ്രശസ്തമാണെങ്കിലും മിക്കവരും തികച്ചും ദരിദ്രരാണ്‌. തറവാട്‌ ഭാഗി 
ച്ചപ്പോള്‍ സുശീലാദേവിയ്ക്ക്‌ മൂന്നേക്കര്‍ കൃഷിഭൂമി കിട്ടി. കൂട്ടത്തില്‍ വീടു 
വെയ്ക്കാന്‍ അമ്പതുസെന്റ്‌ ഭൂമിയും. ആഭരണങ്ങള്‍ വിറ്റും കടംവാങ്ങിച്ചും 
സുശീലാദേവി ചെറിയൊരു ഓട്ടുപുരയുണ്ടാക്കി മകനുമായി താമസം ആരം 
ഭിച്ചു. സുശീലാദേവിയ്ക്ക്‌ മകന്‍ ദേവദാസ്‌ മാത്രമാണുള്ളത്‌. ഭര്‍ത്താവ്‌ 
സോമശേഖരന്‍നായര്‍ ദേവദാസിന്റെ അഞ്ചാംവയസ്സില്‍ മരിച്ചു. പരിമിത 
മായ വരുമാനത്തില്‍ ആവശ്യങ്ങളെ നിയന്ത്രിച്ച്‌ സുശീലാദേവി ജീവിതത്തെ 
തള്ളിനീക്കി. 


പാടത്തും തൊടിയിലും കൃഷിചെയ്ത്‌ ജീവിതം അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ 
ദേവദാസ്‌ തയ്യാറായില്ല. കൃഷി നടത്തിയ കൂട്ടത്തില്‍ത്തന്നെ അയാള്‍ പഠി 
ത്തത്തിലും ശ്രദ്ധിച്ചു. വിക്ടോറിയ കോളേജില്‍നിന്ന്‌ ഉയര്‍ന്ന മാര്‍ക്കോടെ 
യാണ്‌ അയാള്‍ ഡിഗ്രി ജയിക്കുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ ദേവദാസ്‌ വക്കീലാകാനുള്ള 
തയ്യാറെടുപ്പിലാണ്‌. കോഴിക്കോട്‌ ലോ കോളേജില്‍ പ്രവേശനം ലഭിച്ചെങ്കിലും 
സാമ്പത്തികസ്ഥിതി അയാളുടെ വഴിമുടക്കിയിരിക്കുന്നു. 


ദല്ലാള്‍ രാമന്‍നായര്‍ പ്രതീക്ഷയോടെ സാരംഗനോടു പറഞ്ഞു: 


“ദേവദാസിന്റെ പഠിത്തവും മറ്റും നിങ്ങള്‍ ഏറ്റെടുക്കണം. വക്കീ 
ലായ വീട്ടുമരുമകനെയാണ്‌ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ കിട്ടുക. പെങ്ങള്‍ നിങ്ങളുടെകൂടെ 
എക്കാലത്തും താമസിക്കും.” 


ദല്ലാളിന്റെ വാക്കുകളെ അനന്തനും സാരംഗനും പൂര്‍ണ്ണമായി വിശ്വ 
സിച്ചു. അവര്‍ ദേവദാസനെക്കുറിച്ച്‌ രഹസ്യമായി അന്വേഷണം നടത്തി. 
തറവാടിന്റെ പാരമ്പര്യത്തെക്കുറിച്ചറിഞ്ഞപ്പോള്‍ അനന്തന്‍ ഏറെ അഭിമാനി 
ച്ചു. ദേവദാസന്റെ സ്വഭാവത്തിലും യാതൊരു തരക്കേടുകളേയും സാരം 
ഗന കണ്ടെത്താനായില്ല. വേനല്‍ ഒഴിവില്‍ ശ്യാമളയുടേയും ദേവദാസന്റേയും 
വിവാഹം നടത്താന്‍ അവര്‍ തീരുമാനിക്കുന്നു. അനന്തനും സാരംഗനും 
ശ്യാമളയുടെ വിവാഹത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഇതുവരെ കാത്തിരുന്നത്‌. തങ്ങ 


ളുടെ (പ്രിയപ്പെട്ട പെങ്ങളുടെ മന:ശാന്തി മറ്റൊരു സ്ത്രീ വീട്ടില്‍വന്നാല്‍ 
വറകക 
ആ 


ഇല്ലാതാകുമെന്ന്‌ അവര്‍ കരുതി. 


വേനല്‍ ഒഴിവില്‍ ശ്യാമളയുടേയും ദേവദാസന്റേയും വിവാഹം നട 
ന്നു. ആയില്യംതറവാടിലെ വിവാഹം നെന്മാറക്കാരുടെ മുഴുവന്‍ ആഘോ 
ഷമായി. പതിനാലുദിവസങ്ങള്‍ നീണ്ട സദ്യവട്ടങ്ങളാണ്‌ ആയില്യം തറവാ 
ടില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. ദേവദാസന്റെ കഷ്ടസ്ഥിതിയെക്കുറിച്ചുകേട്ട്‌ പലരും 
നെറ്റിചുളിച്ചു. എങ്കിലും അവര്‍ അനന്തന്റേയും സാരംഗന്റേയും നന്മകളെ 
വാനോളം പുകഴ്ത്തി. 

വിവാഹത്തിനുമുമ്പ്‌ ഒരു നിബന്ധന മാത്രമാണ്‌ അനന്തനും സാരം 
ഗനും ദേവദാസന്റെ മുമ്പില്‍വെച്ചത്‌. സമൃദ്ധിയോടെ ജീവിച്ച ശ്യാമള 
തുടര്‍ന്നും ആയില്യം തറവാടില്‍ത്തന്നെ താമസിക്കണമെന്ന്‌ അവര്‍ ആഗ്ര 
ഹിച്ചു. തന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ തുറന്ന സമ്പന്നതയുടെ വാതിലുകളെ 
കൊട്ടിയടയ്ക്കാന്‍ ദേവദാസനും തയ്യാറായില്ല. അവരുടെ തീരുമാനത്തെ 
അയാള്‍ സന്തോഷത്തോടെ സ്വീകരിച്ചു. 


ഇനി നമുക്ക്‌ ശ്യാമളയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 


വെളുത്തു സുന്ദരനായ ദേവദാസന്‍ ഭര്‍ത്താവായപ്പോള്‍ ശ്യാമള 
അമിതമായി സന്തോഷിച്ചു. ദേവദാസനെ ആദ്യമായി കണ്ടപ്പോള്‍ത്തന്നെ 
അവള്‍ക്ക്‌ ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. ആങ്ങളമാരുടെ തീരുമാനങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴങ്ങുക ശീല 
മാക്കിയ ശ്യാമള തന്റെ മനസ്സിനെ പുഞ്ചിരിയില്‍ ഒതുക്കി. 


വിവാഹിതയായതോടെ ശ്യാമളയുടെ ചിന്തകള്‍ക്കും പെരുമാറ്റ 
ങ്ങള്‍ക്കും അനേകം മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായി. ഇപ്പോള്‍ അവള്‍ക്ക്‌ ജീവിതത്തെ 
സംബന്ധിച്ച ചില ധാരണകള്‍ എല്ലാമുണ്ട്‌. ദേവദാസന്റേയും തന്റേയും 
വിയര്‍പ്പുകള്‍ കൂടിച്ചേരുമ്പോള്‍ അത്‌ ജീവിതത്തിന്റെ ഇഴചേരലാണെന്ന്‌ 
അവള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 


വിവാഹം കഴിഞ്ഞ്‌ ഇരുപതാംദിവസം ദേവദാസന്‍ വക്കീലിന്‌ പഠി 
ക്കാന്‍ കോഴിക്കോട്ടേയ്ക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. സാരംഗനും അയാളുടെ കൂടെ പോയി. 
ഹോസ്റ്റലില്‍ ദേവദാസനെ താമസിപ്പിച്ചതിനുശേഷം അയാള്‍ അന്നുതന്നെ 
മടങ്ങിയെത്തി. 


ദേവദാസന്റെ വേര്‍പാടിനെ അസഹനീയമായ മനോവേദനയോടെ 
യാണ്‌ ശ്യാമള സഹിച്ചത്‌. എല്ലാ ആഴ്ചയും വരാമെന്ന്‌ ദേവദാസന്‍ പറ 
ഞ്ഞെങ്കിലും അയാള്‍ സ്ഥലത്ത്‌ ഇല്ലാത്ത ദിവസങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ അവള്‍ക്ക്‌ 
ചിന്തിക്കാനായില്ല. എങ്കിലും ദേവദാസന്റെ ഉയര്‍ച്ചയ്ക്കുവേണ്ടി എന്തും സഹി 
ക്കാന്‍ അവള്‍ തയ്യാറായി. 


ദേവദാസന്‍ എല്ലാ വെള്ളിയാഴ്ചകളിലും രാത്രിയോടെ ആയില്യം 
തറവാടിലേക്ക്‌ മുറതെറ്റാതെ വന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. ചില ഞായറാഴ്ചകളില്‍ 
അയാള്‍ അമ്മയെ കാണാന്‍ കോങ്ങാടിലേക്ക്‌ പോയി. ദേവദാസന്‍ വരുന്ന 


മെക്‌ - ഒക്‌ ക്‌ 


തോടെ ശ്യാമളയുടെ മുഖം സന്തോഷംകൊണ്ട്‌ വികസിക്കും. അയാള്‍ 
പോകുമ്പോള്‍ അവളുടെ മുഖം തെളിച്ചംകെട്ട്‌ ഇരുളും. 


മിക്ക ദിവസങ്ങളിലും ദേവദാസന്‍ ശ്യാമളയെ ഫോണില്‍ വിളിക്കും. 
അക്കാലത്ത്‌ മണിക്കൂറുകള്‍ കാത്തിരുന്നാലാണ്‌ ലൈന്‍ കിട്ടുക. ഫോണില്‍ 
ഏറെനേരം സംസാരിക്കുമെങ്കിലും അവര്‍ക്ക്‌ എടുത്തുപറയത്തക്ക വിശേ 
ഷങ്ങളൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. വേണ്ടപ്പെട്ടവരുടെ ഒച്ച കേള്‍ക്കുമ്പോഴുള്ള 
ആശ്വാസമാണ്‌ അവര്‍ അനുഭവിച്ചിരുന്നത്‌. 


പരീക്ഷ അടുത്തതോടെ ദേവദാസന്‍ രണ്ടാഴ്ചകൂടുമ്പോള്‍ ശ്യാമ 
ളയുടെ അടുത്തെത്തി. പരീക്ഷ കഴിഞ്ഞ്‌ കോളേജ്‌ അടച്ചപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
ആയില്യംതറവാടില്‍ ഒരുമാസം താമസിച്ചു. ദേവദാസന്‍ വീട്ടില്‍ ഉണ്ടെന്ന 
റിഞ്ഞ്‌ അനന്തന്‍ ത്ധവാന്‍സിയില്‍നിന്നുവന്നു. അനുജത്തിയുടെ സന്തുഷ്ട 
മായ ജീവിതത്തെക്കണ്ട്‌ അയാള്‍ പതിനാലാം ദിവസം തിരിച്ചുപോയി. 


ശ്യാമളയുടെ ജീവിതത്തിന്റെ വഴിത്തിരിവായ സംഭവങ്ങളിലേ 
ക്കാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ പ്രവേശിക്കുന്നത്‌. 


അവധികഴിഞ്ഞ്‌ കോഴിക്കോട്ടേയ്ക്കുപോയ ദേവദാസന്‍ രണ്ടുമാ 
സത്തോളം പതിവുക്രമങ്ങളെല്ലാം പാലിച്ചു. പിന്നീട്‌ അയാള്‍ ആഴ്ചയില്‍ 
ഒരിക്കല്‍മാത്രം ശ്യാമളയ്ക്ക്‌ ഫോണ്‍വിളിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ അധിക 
നേരം അവളോട്‌ സംസാരിക്കാറില്ല. ധാരാളം പഠിക്കാനുണ്ടെന്ന ന്യായമാണ്‌ 
അയാള്‍ എപ്പോഴും അവളോടു പറയുക. ദേവദാസന്‍ നെന്മാറയിലേക്ക്‌ മാസ 
ത്തില്‍ ഒരിക്കല്‍ മാത്രമാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ വരുന്നത്‌. ശ്യാമള സ്നേഹത്തോടെ 
പരിഭവിക്കുമ്പോള്‍ അയാള്‍ പരിസരബോധം മറന്ന്‌ ഒച്ചഉയര്‍ത്തുക പതി 
വായിരിക്കുന്നു. 


ഒരിക്തെ ദേവദാസ൯ ദേപമൃത്തോടെ ശ്യാമളയോടു പറത്തും: 
"നിനക്ക്‌ കളിക്കാനുള്ള പാവക്കുട്ടിയൊന്നുമല്ല ഞാന്‍. നീ എന്ന 


അനുസറിക്കേണ്ടവളാണ്‌. ദരിദ്രനും സ്നേഹിക്കാനും സ്വന്തമായി ജീവിക്കാ 
നുള്ള അവകാശമുണ്ട്‌. അതു നീ മനസ്സിലാക്കണം.” 


ശ്യാമളയെ കാണാന്‍ ദേവദാസന്‍ മാസത്തിലെ അവസാനത്തെ 
ശനിയാഴ്ചയാണ്‌ വരുക. ആവശ്യങ്ങളുടെ നീണ്ട പട്ടികയുമായി എത്തുന്ന 
അയാള്‍ കനത്ത സംഖ്യയുമായി തിരിച്ചുപോകുന്നു. ദേവദാസന്റെ വാക്കു 
കളെ പൂര്‍ണ്ണമായും വിശ്വസിച്ച ശ്യാമള ഭര്‍ത്താവിന്റെ ഉയര്‍ച്ചയ്ക്കുവേണ്ടി 
എന്തും സഹിക്കാന്‍ തയ്യാറായി. 

സത്യത്തെ എക്കാലത്തും ആര്‍ക്കും മറച്ചുവെയ്ക്കാനാവില്ലല്ലോ. 
ക്രൂരമായ സത്യത്തെക്കണ്ട ശ്യാമളയുടെ മനസ്സില്‍നിന്ന്‌ നന്മയുടെ ശേഷി 
പ്പുകള്‍പ്പോലും ഇറങ്ങിപ്പോയി. 


മാസന്തോറുമുള്ള ദേവദാസന്റെ വരവിന്റെ ഇടവേള ഇപ്പോള്‍ നീണ്ടി 


“വക ാകാഥിവ്‌ 
ആട്‌ 


രിക്കുന്നു. രണ്ടോ മൂന്നോ മാസം കൂടുമ്പോഴാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ ശ്യാമ 
ളയെ കാണാനെത്തുന്നത്‌. വന്നതിന്റെ പിറ്റേന്നുതന്നെ എന്തെങ്കിലും കാര 
ണങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തി അയാള്‍ യാത്ര പുറപ്പെടും. ഇപ്പോള്‍ ശ്യാമള ഞ്ച 
മാസം ഗര്‍ഭിണിയാണ്‌. 


ദേവദാസന്റെ വരവുപോക്കുകളെ സാരംഗന്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കു 
ന്നുണ്ടായിരുന്നു. അയാള്‍ ശ്യാമളയോട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ചെങ്കിലും 
അവള്‍ക്ക്‌ യാതൊന്നും പറയാനുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


ശ്യാമള വീണ്ടും ദേവദാസന്‍ വരുന്നതിനുവേണ്ടി കാത്തിരുന്നു. ) 
ഗര്‍ഭാലസ്യവും മാനസിക വിഷമവുംകൊണ്ട്‌ അവളുടെ ശരീരം മെലിഞ്ഞു 
വിളര്‍ത്തു. 

ശ്യാമളയുടെ ഓരോ അനക്കങ്ങളേയും ശ്രദ്ധിച്ചു കൊണ്ടിരുന്ന 
സാരംഗന്‍ ഒടുവില്‍ ക്ഷമകെട്ട്‌ പറഞ്ഞു: 


“അളിയനെ അഴിച്ചുവിട്ട കാളയെപ്പോലെ വിട്ടതാണ്‌ നമ്മുടെ തെറ്റ്‌. 
ഞാനൊന്ന്‌ കോഴിക്കോടിലേക്ക്‌ പോയ്വരാം. ദേവദാസനോട്‌ കാര ങ്ങളെല്ലാം 
സംസാരിക്കാം. എന്തിനും ഒരു നിയ്ര്രണം വേണ്ടതാണല്ലോ??” 


കോഴിക്കോട്ടേയ്ക്ക്‌ പുലര്‍ച്ചെ പുറപ്പെട്ട സാരംഗന്‍ സന്ധ്യയോടെ 
നെന്മാറയില്‍ തിരിച്ചെത്തി. ഇരുണ്ട മുഖത്തോടെ പടികയറിവന്ന അയാള്‍ 
ശ്യാമളയില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞുമാറി. ദേവദാസനെക്കുറിച്ചുള്ള അവളുടെ അമ്പേ 
ഷണങ്ങളെ ഒരു തലവേദനയുടെ പിന്‍ബലത്തില്‍ സാരംഗന്‍ അവസാനി 
പ്പിച്ചു. 

തുടര്‍ന്ന്‌ അഞ്ചാംദിവസം പുലര്‍ച്ചെ കാറിന്റെ ശബ്ദംകേട്ടാണ്‌ 
ശ്യാമള ഉണരുന്നത്‌. കാറില്‍നിന്ന്‌ ഇറങ്ങിവരുന്ന അനന്തനെക്കണ്ട്‌ അവള്‍ 
അമ്പരന്നു. ശ്യാമളയുടെ തോളില്‍ കൈവെച്ചുനിന്ന അയാള്‍ ഗര്‍ഭിണിയായ 
അവളെ വിഷമിപ്പിക്കാതിരിക്കാന്‍ പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. 


അനന്തന്‍ വന്നതോടെ ആയില്യംതറവാട്‌ കനത്ത നിശ്ശൂബ്ദതയി 
ലേക്കു വീണു. അനന്തനും സാരംഗനും വാതിലടച്ച്‌ പലതവണ കൂടിയാ 
ലോചനകള്‍ നടത്തി. 


ഉച്ചയൂണു കഴിഞ്ഞ്‌ ഗര്‍ഭാലസ്യത്തോടെ കിടന്ന ശ്യാമളയുടെ മുമ്പി 
ലേക്ക്‌ അനന്തനും സാരംഗനും കടന്നുവന്നു. കട്ടിലില്‍ എണീറ്റിരുന്ന അവ 
ളുടെ അടുത്തുതന്നെ അവര്‍ ഇരുന്നു. ശ്യാമളയുടെ തോളില്‍ കൈവെച്ച 
അനന്തന്‍ വാക്കുകളെ അതിസൂക്ഷ്മതയോടെയാണ്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 

“അവന്‍ നമ്മളെ ചതിച്ചു പെങ്ങളെ. നിന്നോട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ പറയാന്‍ 
കഴിയാതെ ഞങ്ങള്‍ വിഷമിച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. അവനിപ്പോള്‍ മറ്റൊരുത്തിയു 
മായി ബന്ധം കൂടിയിരിക്കുകയാണ്‌. അവനും അവളും വാടകവീട്ടില്‍ ഒരു 


മിച്ചു താമസിക്കുകയാണ്‌.” 
മെക്‌ - ഒ്ലുമക്‌ 201 ക്ഷ്‌ 


അനന്തന്റെ വാക്കുകള്‍ നെഞ്ചുപൊള്ളിച്ചെങ്കിലും ശ്യാമള വിറങ്ങ 
ലിച്ച്‌ നിശ്ശബ്ദയായി ഇരുന്നു. അവളുടെ മുഖം വിളറിവെളുത്ത മുഖവും 
വിരണ്ട കണ്ണുകളും കണ്ട്‌ അനന്തന്‍ അമ്പരന്നു. സാരംഗന്‍ ശ്യാമളയെ തട്ടി 
യുണര്‍ത്തി പരിസരബോധത്തിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചു. 


“ഇനി കാര്യങ്ങളെല്ലാം ശ്യാമളയാണ്‌ തീരുമാനിക്കേണ്ടത്‌. നീ പറ 
യുന്നതെന്തും ഞങ്ങള്‍ ചെയ്യാം. അവന്‍ അങ്ങനെ സുഖിച്ചു ജീവിക്കരുത്‌. 
അവന്‍ നിന്നെ വഞ്ചിച്ചെന്നു കരുതി പെങ്ങള്‍ വിഷമിക്കരുത്‌. നിനക്ക്‌ 
മറ്റൊരു ഭര്‍ത്താവിനെ ഉണ്ടാക്കാന്‍ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ കഴിയും. പെങ്ങള്‍ നാളെ 
തീരുമാനം അറിയിച്ചാല്‍ മതി.” 


അവര്‍ എണീറ്റുനടക്കാന്‍ ഒരുങ്ങിയപ്പോള്‍ ശ്യാമള ചോദിച്ചു: “എന്റെ 
ഏത്‌ ആഗ്രഹത്തേയും ആങ്ങളുമാര്‍ നടത്തുമല്ലോ?” 


“ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജീവനുണ്ടെങ്കിൽ പെങ്ങളുടെ വാക്കുകള്‍ നടപ്പി 
ലായിരിക്കും.” 


“എന്നാല്‍ അവര്‍ രണ്ടാളും ഇനി ജീവിച്ചിരിക്കരുത്‌.”” 


ശ്യാമളയുടെ ആഗ്രഹത്തെകേട്ട്‌ മിലിട്ടറിക്കാരനായ അനന്തന്‍ ഞെട്ടു 
കയുണ്ടായി. സാരംഗന്‍ യാതൊരു ഭാവമാറ്റവും കൂടാതെ പറഞ്ഞു: 


“ഇന്നേയ്ക്ക്‌ പതിനഞ്ചാം ദിവസം അവനും അവളും ചത്തിരിക്കും. 
നിന്റെ ആങ്ങളമാര്‍ വാക്കുതെറ്റിക്കില്ല.”” 

മൂന്നുദിവസത്തെ കൂടിയാലോചനകള്‍ക്കു ശേഷം അനന്തനും 
സാരംഗനും ഇരട്ടക്കൊലപാതകത്തിനുവേണ്ട പദ്ധതികള്‍ ആസുത്രണംചെ 
യ്തു. പോലീസിന്‌ തെളിവുകള്‍ നല്കാതിരിക്കാന്‍ അവര്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധി 
ച്ചു. അനന്തനും സാരംഗനും തമിഴ്നാട്ടിലെ അമ്പലങ്ങളിലേക്ക്‌ തീര്‍ത്ഥാടന 
ത്തിന്‌ പുറപ്പെട്ടു. 

അനന്തനും സാരംഗനും കൊലനടത്താന്‍ വാടകക്കൊലയാളികളെ 
യാണ്‌ ഏര്‍പ്പാടുചെയ്യുന്നത്‌. അവര്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിയോടെ ദേവദാസന്റെ വീട്ടില്‍ 
എത്തി. ഓടുപൊളിച്ച്‌ മുറിയില്‍ കയറിയ അവര്‍ ദേവദാസന്റേയും ജയന്തി 
യുടേയും വായില്‍ തുണിതിരുകി. വാടകക്കൊലയാളികള്‍ അവരുടെ 
കൈകളെ കുൂട്ടിക്കെട്ടുകയും ചെയ്തു. പിന്നീടവര്‍ അവരെ അടുക്കളയിലെ 
കഴുക്കോലില്‍ കെട്ടിത്തൂക്കി. രണ്ടാളും മരിച്ചെന്ന്‌ ഉറപ്പുവരുത്തിയ അവര്‍ 
വായിലെ തുണികളെ എടുത്തുമാറ്റി; കൈകളുടെ കെട്ടും അഴിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അവര്‍ വന്നവഴിയെ പുറമേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങി. ഇളക്കിമാറ്റിയ ഓടുകളെ പഴയ 
പടി അവര്‍ നിരത്തിവെയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. 


ഇനി നമ്മള്‍ മറ്റു ചില നാടകീയ രംഗങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുക 


യാണ. 


റാ പ 
ടം. 


ദേവദാസന്റെ സഹപാഠിയാണ്‌ ആയില്യംതറവാടിലേക്ക്‌ ദേവദാസ 
ന്റേയും ജയന്തിയുടേയും ആത്മഹത്യകളെക്കുറിച്ചറിയിക്കുന്നത്‌. അനന്തനും 
സാരംഗനും ശ്യഠാമളയെക്കുട്ടി കാറില്‍ കോഴിക്കോട്ടെത്തി. ജില്ലാ ആശുപ 
ത്രിയില്‍ പോസ്റ്റ്മോര്‍ട്ടത്തിന്‌ കാത്തുകിടന്ന ശവങ്ങളെ അധികനേരം നോക്കി 
നില്‍ക്കാന്‍ ശ്യാമളയ്ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. കാറിലേക്കു മടങ്ങിയ അവള്‍ സാരി 
ത്തലപ്പില്‍ മുഖംമറച്ച്‌ നിശ്ശൂബ്ദയായിരുന്നു. അവര്‍ ഉടനടി നെന്മാറയിലേക്ക്‌ 
മടങ്ങുകയും ചെയ്തു. 

കോങ്ങാടിലെ പലരും ആശുപ്ര്രിയില്‍ എത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. അവര്‍ ദേവ 
ദാസന്റെ ശവം വിട്ടുകിട്ടാന്‍ കാത്തുനില്‍ക്കുകയാണ്‌. അച്ഛനും അമ്മയും 
ഏട്ടനും ഉണ്ടെങ്കിലും അവരാരും ജയന്തിയുടെ ശവത്തിന്‌ അവകാശം പറ 
യാന്‍ എത്തുന്നില്ല. 

ദേവദാസനോട്‌ വെറുപ്പാണെങ്കിലും ശ്യാമള വൈധവ്യത്തെ സ്വയം 
സ്വീകരിച്ചു. ആഭരണങ്ങളെ അഴിച്ചുവെച്ചു അവള്‍ കുളത്തിലേക്ക്‌ താലിവ 
ലിച്ചെറിഞ്ഞു. പൂക്കളേയും നെറ്റിപ്പൊട്ടുകളേയും അവള്‍ ഒഴിവാക്കി. പതി 
നാറാംദിവസം തിരുന്നാവായയില്‍ച്ചെന്ന്‌ അവള്‍ ദേവദാസന്റെ ബലിയടിയ 
ന്തിരങ്ങളും നടത്തി. 


ബലിക്രിയകള്‍ ചെയ്യുമ്പോഴും ശ്യാമളയുടെ മനസ്സ്‌ പ്രതികാര 
ത്തോടെ പുകഞ്ഞുകൊണ്ടിരുന്നു. ദേവദാസന്റെ ബീജത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ 
ഗര്‍ഭത്തോടു പോലും അവള്‍ക്ക്‌ പകതോന്നി. അവസാനം തന്റെ 
ശരീരത്തില്‍നിന്നും മനസ്സില്‍നിന്നും ദേവദാസന്റെ ഓര്‍മ്മകളെ പൂര്‍ണ്ണ 
മായും തുടച്ചുനീക്കണമെന്ന തീരുമാനത്തില്‍ അവള്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. 


പണിക്കാരി ആയമ്മയോട്‌ ശ്യാമള തന്റെ തീരുമാനത്തെ അറിയി 
ച്ചു. അവളെ നെഞ്ചോടുചേര്‍ത്ത ആയമ്മ പറഞ്ഞു: 


“അമ്മയുടെ ശരീരത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഓരോ കൂട്ടിയും ജനിക്കുന്നത്‌. 
നിന്റെ രക്തവും മാംസവുമാണ്‌ നിന്റെ മക്കളാകുന്നത്‌. നിന്റെ വംശമാണ്‌ 
സന്തതികളായി ജനിക്കുന്നത്‌. നിന്റെ കുട്ടിയെ നീ വളര്‍ത്തണം. നശിപ്പിക്ക 
രുത്‌.” 

ശ്യാമളയുടെ ഉള്ളങ്കൈ അടിവയറില്‍ ചേര്‍ത്തുവെച്ച്‌ ആയമ്മ 
പറഞ്ഞു: 

“അവന്‍ അനങ്ങുന്നുണ്ട്‌....” 


ജീവന്റെ സ്പന്ദനം തൊട്ടറിഞ്ഞ ശ്യാമള തന്റെ ഗര്‍ഭത്തെ നശിപ്പി 
ക്കാനുള്ള തീരുമാനത്തില്‍നിന്ന്‌ പിന്തിരിഞ്ഞു. ആയമ്മ പറഞ്ഞ്‌ അനന്തനും 
സാരംഗനും കാര്യങ്ങളെല്ലാം വിസ്തരിച്ചറിഞ്ഞു. തുടര്‍ന്ന്‌ അവര്‍ ശ്യാമളയെ 
പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. അവളെ ശ്രദ്ധിക്കാനും ശുശ്രൂഷിക്കാനും 


അവര്‍ പണിക്കാരിയെ ഏര്‍പ്പാടാക്കി. 
മെക്‌ - ഒ്ലുമഠര്‌ 201 പക്‌ 


ഒന്നരമാസം നാട്ടില്‍ തങ്ങിയതിനുശേഷമാണ്‌ അനന്തന്‍ ത്ധാന്‍സി 
യിലേക്ക്‌ യാത്രയാകുന്നത്‌. സാരംഗന്‍ കൃഷിനടത്തിപ്പിലും നാട്ടുകാര്യങ്ങ 
ളിലും വീണ്ടും സജീവമായി. ദേവദാസന്‍ കൊല്ലപ്പെട്ടെങ്കിലും ശ്യാമളയുടെ 
മനസ്സില്‍ പകനീറിക്കൊണ്ടിരുന്നു. തന്റെ ആത്മാര്‍ത്ഥതയില്‍ കറുത്ത കുത്തു 
കളെ കണ്ടെത്താന്‍ അവള്‍ക്കൊരിക്കലും കഴിഞ്ഞില്ല. ദേവദാസനില്‍നിന്ന്‌ 
ഉറവെടുത്ത അവളുടെ പക മറ്റ്‌ പുരുഷന്‍മാരിലേക്കെല്ലാം വ്യാപിച്ചു. 
അപ്പോഴും ശ്യാമള രക്തബന്ധത്തിന്റെ തീവ്രതയെ പുര്‍ണ്ണമായും വിശ്വ 
സിച്ചു. 


ഇനി നമുക്ക്‌ ശ്യാമളയുടെ ജീവിതത്തിന്റെ അടുത്തഘട്ടത്തിലേ 
ക്കാണ്‌ പ്രവേശിക്കേണ്ടത്‌. 


പാലക്കാട്ടെ വിജയഹോസ്പിറ്റലില്‍വെച്ച്‌ ശ്യാമള ഒരു പെണ്‍കു 
ട്ടിയെ പ്രസവിച്ചു. നേഴ്‌സ്‌ കുട്ടിയെ അടുത്തുകിടത്തിയപ്പോള്‍ അവള്‍ 
വെറുപ്പോടെ മുഖംതിരിച്ചു. എങ്കിലും അവള്‍ മകളുടെ വായിലേയ്ക്ക്‌ മുല 
ക്കാമ്പിനെ വെച്ചുകൊടുത്തു. മകള്‍ മുലകുടിച്ചുതുടങ്ങിയപ്പോള്‍ മാതൃത്വ 
ത്തിന്റെ വാത്സല്യത്തോടെ അവള്‍ കുട്ടിയെ നെഞ്ചോടുചേര്‍ത്തു. 


ശ്യാമള ആശുപത്രിയില്‍നിന്ന്‌ വീട്ടില്‍ എത്തിയ ദിവസമാണ്‌ അന 
ന്തന്‍ നാട്ടില്‍ എത്തുന്നത്‌. സാരംഗനെപ്പോലെ അനന്തനും കുട്ടിയെ 
തൊടാതെ കാഴ്ചകളെ കണ്ടുനിന്നു. എങ്കിലും അയാള്‍ വാത്സല്യത്തോടെ 
ശ്യാമളയുടെ തലയില്‍ തടവി. ശ്യാമളയുടെ പ്രസവരക്ഷയ്ക്കുവേണ്ടി 
വൈദ്യനെ സാരംഗന്‍ ഏര്‍പ്പാടാക്കിയിരുന്നു. അയാളുടെ കുറിപ്പടി മരുന്നു 
കളെ ആയമ്മ ശ്രദ്ധയോടെ അവള്‍ക്കു നല്‍കി. ആങ്ങളമാരെ വിഷമിപ്പിക്ക 
രുതെന്നു കരുതിയ ശ്യാമള വിമ്മിഷ്ടത്തോടെ ആയമ്മയെ അനുസരിച്ചു. 


ശ്യാമളയും മകളും തമ്മില്‍ യാന്ത്രികമായ ബന്ധമാണ്‌ നിലനിന്നി 
രുന്നത്‌. ദേവദാസന്റെ മകളെ പൂര്‍ണ്ണമനസ്സോടെ സ്‌നേഹിക്കാന്‍ അവള്‍ക്കു 
കഴിഞ്ഞില്ല. മകള്‍ വിശന്നു കരയുമ്പോള്‍ ശ്യാമള നിര്‍വ്വികാരതയോടെ 
അവളെ മുലയുട്ടി. 

ശ്യാമളയും മകള്‍ അശ്വതിയുമായുള്ള ബന്ധം ജന്മംമുഴുക്കെ 
നീളുന്ന യാന്ത്രികചടങ്ങുകളായി തീരുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണു 
ന്നത്‌. 

അനന്തനാണ്‌ ശ്യാമളയുടെ മകള്‍ക്ക്‌ വസുന്ധരയെന്ന്‌ പേരിട്ടത്‌. 
വസുന്ധരയുടെ ചോറൂണും പിറന്നാളും അമ്മാവന്‍മാര്‍ ഗംഭീരമായി 
കൊണ്ടാടുന്നു. ശ്യാമള ചടങ്ങുകളിലെല്ലാം യാഠ്രന്തികമായി പങ്കെടുത്തു. 
ശ്ര്രുവിന്റെ അവശിഷ്ടമായാണ്‌ അവള്‍ മകളെ കണ്ടത്‌. വളര്‍ന്നുതുടങ്ങി 
യതോടെ വസുന്ധര അമ്മയില്‍നിന്ന്‌ അകന്നുമാറി. സ്നേഹവാത്സല്യങ്ങ 
ളില്ലാത്ത അമ്മയോട്‌ അടുക്കാന്‍ അവള്‍ക്കൊരിക്കലും കഴിഞ്ഞില്ല. ആയ 
മ്മയോടാണ്‌ വസുന്ധരയ്ക്ക്‌ കൂടുതല്‍ അടുപ്പം ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. 


4 ലാക്കി 
ടക 


വസുന്ധരയുടെ മൂന്നാംവയസ്സില്‍ അനന്തനും സാരംഗനും വിവാ 
ഹിതരായി. അവരെ വിവാഹം കഴിക്കാന്‍ ശ്യാമളയാണ്‌ നിര്‍ബന്ധിച്ചത്‌. അടു 
ക്കളപ്പോരിനെ മുന്‍കൂട്ടി കണ്ട സാരംഗന്‍ തറവാടുവളപ്പില്‍ത്തന്നെ മറ്റൊരു 
വീടുപണിതു. അനന്തന്‍ ഭാര്യയുമായി മിലിട്ടറി ക്വാര്‍ട്ടേഴ്‌സിലേക്ക്‌ മടങ്ങി. 


അടുത്ത അവധിയ്ക്ക്‌ നാട്ടില്‍ എത്തിയ അനന്തന്‍ ശ്യാമളയുടെ 
ഭാവിയെക്കണ്ട്‌ സ്വത്തുക്കള്‍ ഭാഗിച്ചു. തറവാടും ഇരുന്നുറുപറ നെല്‍കൃ 
ഷിയും ശ്യാമളയ്ക്കു ലഭിച്ചു. തന്റെ കൃഷിഭൂമി സൌജന്യമായി അനന്തന്‍ 
സാരംഗനു നല്‍കി. തറവാടിനു തൊട്ടുള്ള ഒരേക്കര്‍ പറമ്പ്‌ അനന്തന്‍ അവ 
കാശംവെച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ അവിടെ വീടുപണിയാനും ആരംഭിച്ചു. സാരം 
ഗനാണ്‌ അനന്തന്റെ വീടുപണിയ്ക്ക്‌ മേല്‍നോട്ടം നടത്തിയിരുന്നത്‌. 


ഇനി നമ്മള്‍ വീണ്ടും ശ്യാമളയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ മടങ്ങാം. 


ശ്യാമളയുടെ തീരുമാനമാണ്‌ ദേവദാസന്റേയും ജയന്തിയുടേയും 
കൊലപാതകങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമാകുന്നത്‌. കൊല്ലങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞതോടെ അവ 
ളുടെ മനസ്സില്‍നിന്ന്‌ പക ഇറങ്ങിത്തുടങ്ങി. പകരം കൊലപാതകങ്ങളുടെ 
പാപബോധം വികസിച്ചുവന്നു. അതോടെ അവള്‍ പാപപരിഹാരങ്ങള്‍ക്കുള്ള 
നടപടികള്‍ ആരംഭിച്ചു. ദേവദാസന്റെ മരണദിവസം കണക്കാക്കിയ ശ്യാമള 
പാവപ്പെട്ടവര്‍ക്ക്‌ യഥേഷ്ടം ഭക്ഷണവും വസ്ത്രങ്ങളും നല്‍കി. പിറ്റേന്ന്‌ 
ഗുരുവായൂരില്‍ എത്തുന്ന അവള്‍ ഒരാഴ്ച ഭജനയിരിക്കും. ഇതെല്ലാം ശ്യാമള 
മുറപോലെ ചെയ്തുവന്നു. 


പാപപരിഹാരത്തിനായി കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയ്യുമ്പോഴും ശ്യാമളയ്ക്ക്‌ 
തന്റെ ജീവിതത്തെ നശിപ്പിച്ച ദേവദാസനോട്‌ ക്ഷമിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. തന്റെ 
അന്നത്തെ തീരുമാനത്തെ അവള്‍ പൂര്‍ണ്ണമനസ്സോടെ ഇപ്പോഴും അംഗീക 
രിക്കുകയാണ്‌. 


അമ്മയുടെ അന്നദാനത്തിന്റേയും ഭജനയിരുപ്പിന്റേയും രഹസ്യ 
ങ്ങളെ വസുന്ധര അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. വരുംജന്മത്തിലെ നല്ല കാല 
ത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ശ്യാമളയുടെ ജീവിതമെന്ന്‌ ആയമ്മ അവളോടു പറ 
ഞ്ഞു. മൂക്കത്ത്‌ മുന്‍ശുണ്റഠിയുള്ള അമ്മ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തേയും നരകമാക്കുമെന്ന 
തോന്നലാണ്‌ അവള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നത്‌. 


ഇപ്പോള്‍ വസുന്ധര പ്രീഡിഗ്രിക്ക്‌ പഠിക്കുകയാണ്‌. ആര്‍ട്സ്‌ 
ഗ്രൂപ്പില്‍ പഠിക്കുന്ന അവള്‍ ഒരിക്കലും മികച്ച വിദ്യാര്‍ത്ഥിയൊന്നുമായിരു 
ന്നില്ല. ഇടത്തരം മാര്‍ക്കോടെയാണ്‌ അവള്‍ എവിടേയും ജയിച്ചിരുന്നത്‌. 
ഉയര്‍ന്ന വിദ്യാഭ്യാസംനേടി ഉദ്യോഗസ്ഥയാകണമെന്ന്‌ അവള്‍ ഒരിക്കലും 
ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നില്ല. അമ്മയും അമ്മാവന്‍മാരും നിശ്ചയിക്കുന്ന വഴിയില്‍കൂ 
ടെയാണ്‌ വസുന്ധര ഇതുവരെ നടന്നിരുന്നത്‌. വഴിവക്കിലെ കാഴ്ചകളെ 
ആസ്വദിക്കാന്‍പോലും അവര്‍ അവളെ അനുവദിച്ചിരുന്നില്ല. 


മെക്‌. ജ്ജുമക്‌' രക്ഷ? 


വസുന്ധരയുടെ സ്വച്ഛമായ ജീവിതം പ്രക്ഷുബ്ധമാകുന്നതിനെ 
യറുണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ പരിശോധിക്കുന്നത്‌. 


കോളേജ്‌ ചെയര്‍മാനായി മത്സരിക്കുന്ന മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി തികച്ചും 
അപൂര്‍വ്വമായ ആവശ്യവുമായി വസുന്ധരയെ സമീപിച്ചു. നല്ല കയുക്ഷര 
മുള്ള അവള്‍ തനിക്കുവേണ്ടി കുറേ പോസ്റ്ററുകള്‍ എഴുതണമെന്ന്‌ അയാള്‍ 
ആവശ്യപ്പെട്ടു. തുടര്‍ന്ന്‌ അവള്‍ രാത്രി ഉറക്കമൊഴിച്ചിരുന്ന്‌ മുഹമ്മദ്കുട്ടി 
ക്കുവേണ്ടി പരസ്യങ്ങള്‍ എഴുതി. അവര്‍ ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ ഓഈപചാരിക 
മായി ഇടയ്ക്കിടെ കണ്ടുകൊണ്ടിരുന്നതാണ്‌. പിന്നീട്‌ നിത്യേന കാണുക 
അവരുടെ മനസ്സിന്റെ ആവശ്യമായിത്തീര്‍ന്നു. ദാരിദ്ര്യത്തോട്‌ പോരാടിക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന മുഹമ്മദ്കുട്ടിയോട്‌ അവള്‍ക്ക്‌ അളവറ്റ ആദരവുതോന്നി. 
അച്ഛനെ കാണാത്ത വസുന്ധരയോട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ അഗാധമായ സഹതാപ 
മായിരുന്നു. 

മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി തെരഞ്ഞെടുപ്പില്‍ ജയിച്ച്‌ കോളേജ്‌ ചെയര്‍മാനായി. 
അയാളുടെ വിജയത്തെ തന്റെ വിജയമായി കരുതിയ വസുന്ധര ക്ലാസ്സില്‍ 
മിഠായി വിതരണം നടത്തി. അപ്പോഴേയ്ക്കും വസുന്ധരയുടെ ഹൃദയത്തിലും 
ജീവിതത്തിലും മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരുന്നു. 

മതത്തിന്റേയും സമ്പത്തിന്റേയും തരംതിരിച്ചലുകളെക്കുറിച്ച്‌ വ്യക്ത 
മായ ധാരണ വസുന്ധരക്കുണ്ടായിരുന്നു. മനസ്സിന്റെ വഴിയില്‍ സഞ്ചരിച്ചി 
രുന്ന അവള്‍ മനുഷ്യന്‍ നിര്‍മ്മിച്ച മതിലുകളെ വകവെച്ചില്ല. മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി 
യുടെ ഭാര്യയാകുക തന്റെ മനസ്സിന്റെ ആവശ്യമാണെന്ന്‌ അവള്‍ വിശ്വസിച്ചു. 

വസുന്ധരയുടെ നീക്കങ്ങളെ സാരാംഗന്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരുന്നു. നാട്ടുകാര്‍ പറഞ്ഞു പരത്തിയ വിശേഷങ്ങളെ വിശ്വസിക്കാന്‍ 
അയാള്‍ തയ്യാറായില്ല. എന്നാല്‍ നേര്‍ക്കാഴ്ച അയാളെ സത്യാവസ്ഥ 
ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തി. നെന്മാറയിലെ ഹോട്ടലില്‍വെച്ച്‌ യാദൃച്ഛികമായാണ്‌ സാരം 
ഗന്‍ വസുന്ധരയേയും മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടിയേയും കാണുന്നത്‌. അവളുടെ 
കണ്ണില്‍പ്പെടാതെ അയാള്‍ ഒഴിഞ്ഞുമാറി. 


വീട്ടില്‍ എത്തിയ സാരംഗന്‍ വസുന്ധരയെ തനിച്ചുവിളിച്ചുപറഞ്ഞു: 


“അച്ഛനില്ലാത്ത കുട്ടിയാണ്‌ നീ. നിന്റെ ആഗ്രഹങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം 
ഞാനും ഏട്ടനും വഴങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. കുടുംബത്തിന്റെ അഭിമാനത്തെ നീ നശി 
പ്പിക്കരുത്‌. നട്ടെല്ലു നിവര്‍ത്തിയാണ്‌ ഇതുവരെ ഞങ്ങള്‍ ജീവിച്ചത്‌.” 

“മാമന്‍ എന്താണ്‌ പറയുന്നത്‌?” 

സാരംഗന്റെ വാക്കുകളെ മനസ്സിലാക്കിയെങ്കിലും വസുന്ധര 
ചോദിച്ചു. ) 

“നിനക്ക്‌ ഒരു മുസ്ലീമിനെ ഇഷ്ടമാണെന്ന്‌ ഞാനറിഞ്ഞു. നിന്റെ 
ബന്ധം നമ്മുടെ അഭിമാനത്തിനും ജാതിയ്ക്കും ചേര്‍ന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 


വല്ല മാകാഥിവ്‌ 


നീ ഇനി അവനെ കാണരുത്‌.” 
“ഞാന്‍ വീണ്ടും അയാളെ കണ്ടാല്‍? 


അതോടെ നിന്റെ പഠിത്തം അവസാനിക്കും. നിന്നെ ഞങ്ങള്‍ മുറി 
യില്‍ അടച്ചിടും.” 


“ഞാന്‍ കുട്ടിയൊന്നുമല്ല. എന്റെ ജീവിതത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഞാനാണ്‌ 
തീരുമാനങ്ങള്‍ എടുക്കേണ്ടത്‌; മറ്റാരുമല്ല." 
വസുന്ധര തന്റേടത്തോടെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ സാരംഗന്‍ അത്ഭുത 


ത്തോടെ അവളെ നോക്കിനിന്നു. പിന്നീട്‌ അയാള്‍ നിശ്ശബ്ദനായി മുറി 
യില്‍നിന്നിറങ്ങി. 


സാരംഗന്‍ പറഞ്ഞാണ്‌ മകളുടെ വഴിവിട്ട ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ 
ശ്യാമള അറിയുന്നത്‌. വിവരം അറിഞ്ഞ്‌ വിറച്ചുതള്ളിയ അവള്‍ വസുന്ധര 
യോടു പറഞ്ഞു: 

“ആണുങ്ങള്‍ പെണ്ണുങ്ങളെ വഞ്ചിക്കാന്‍വേണ്ടി ജനിച്ചവരാണ്‌. 
ആണിന്റെ പഞ്ചാരവാക്കുകളില്‍ എന്റെ മകള്‍ അകപ്പെടരുത്‌.” 

അമ്മയുടെ അനുഭവം എല്ലാവര്‍ക്കും ഉണ്ടാവണമെന്നില്ലല്ലോ. അമ്മ 
യുടെ കഴിവുകേടുകൊണ്ടാണ്‌ അച്ഛന്‍ മറ്റൊരുത്തിയുടെ കൂടെ താമസിച്ച 
ത്‌. എനിക്ക്‌ എല്ലാ കാര്യങ്ങളും അറിയാം. അച്ഛനും ആ സ്ത്രീയും കൊല 
ചെയ്യപ്പെട്ടതാണെന്നും അറിയാം." 

മകള്‍ സത്യത്തെ വിളിച്ചുപറഞ്ഞപ്പോള്‍ ശ്യാമള അടുത്തുകണ്ട 
കസേരയില്‍ തളര്‍ന്നിരുന്നു. വസുന്ധര വീണ്ടും പറഞ്ഞു: 

നിങ്ങളാണ്‌ തെറ്റുചെയ്തത്‌. തെറ്റുചെയ്തവള്‍തന്നെ ശിക്ഷ വിധി 
ക്കുകയും ചെയ്തു.” 

തളര്‍ച്ചയില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെട്ട ശ്യാമള ആവേശത്തോടെ വസുന്ധ 


രയെ സമീപിച്ചു. അവളുടെ അടിക്കാന്‍ ആഞ്ഞ കയ്യില്‍നിന്ന്‌ ഒഴിഞ്ഞുമാ 
റിയ വസുന്ധര പറഞ്ഞു: 


സ്‌നേഹിക്കാന്‍ അറിയാത്തവര്‍ക്ക്‌ ശിക്ഷിക്കാനും അധികാരമില്ല. 
എന്നെ തല്ലിയാല്‍ ചിലപ്പോള്‍ തിരിച്ചും കിട്ടും. പിന്നെ ഒരുകാര്യം. ഞാനും 
മുഹമ്മദുക്കുട്ടിയും പരസ്പരം ഇഷ്ടപ്പെടുന്നു. ഞങ്ങള്‍ വിവാഹം കഴിക്കു 
കയും ചെയ്യും.” 


വസുന്ധരയുടെ മുമ്പില്‍നിന്ന്‌ കുനിഞ്ഞ തലയോടെയാണ്‌ ശ്യാമള 
നടന്നുനീങ്ങുന്ന്‌. വീണ്ടും നമ്മള്‍ ശ്യാമളയുടെ ഹൃദയകാഠിന്യത്തെയാണ്‌ 
കാണുന്നത്‌. 

അമ്മാവന്‍മാരും ശ്യാമളയും വസുന്ധരയുടെ പഠനത്തിന്‌ തടസ്സം 
നിന്നില്ല. പ്രീഡിഗ്രി ജയിച്ചെങ്കിലും അവള്‍ സ്വമേധയാ ഇനി പഠിക്കുന്നി 


മെര്‌ - ഒുമരക്‌ 201 പക്ഷ 


ല്ലെന്ന്‌ തീരുമാനിച്ചു. മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി ഇപ്പോള്‍ കോഴിക്കോട്‌ ബി.എഡിനു 
പഠിക്കുകയാണ്‌. തന്റെ പ്രിയപ്പെട്ടവന്‍ ഇല്ലാത്ത കോളേജിലേക്ക്‌ പോകാന്‍ 
വസുന്ധരയ്ക്ക്‌ യാതൊരു താല്പര്യവും തോന്നിയില്ല. 

മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി എല്ലാ ആഴ്ചയും വസുന്ധരയ്ക്ക്‌ കത്തയച്ചു. അവള്‍ 
തന്റെ ഹൃദയവേദനകളേയും സ്വപ്നങ്ങളേയും വാക്കുകളാക്കി മറുപടി അയ 
ച്ചു. ഓണം അവധിയ്ക്ക്‌ കാണാമെന്ന്‌ മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി വസുന്ധരയെ അറി 
യിച്ചിരുന്നു. അയാള്‍ അറിയിച്ച സമയത്തുതന്നെ നെന്മാറയില്‍ എത്തി. 
തുടര്‍ന്ന്‌ അവര്‍ പാലക്കാട്ടേയ്ക്ക്‌ യാത്ര പുറപ്പെട്ടു. പാലക്കാട്‌ എത്തിയ 
അവര്‍ സിനിമ കാണുകയും കാസിനോ ഹോട്ടലില്‍നിന്ന്‌ ഭക്ഷണം കഴിക്കു 
കയും ചെയ്തു. നേരം ഇരുട്ടുന്നതിന്‌ മുമ്പായി വസുന്ധര വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെ 
ത്തി. അപ്പോഴേയ്ക്കും അവരെ തിയ്യേറ്ററില്‍വെച്ചു കണ്ട സാരംഗന്റെ 
സുഹൃത്ത്‌ വിവരങ്ങളെല്ലാം അയാളെ അറിയിച്ചിരുന്നു. 

വിവരം അറിഞ്ഞ ശ്യാമള നിന്നു തിളച്ചു. അന്യമതക്കാരനെ സ്വീക 
രിക്കാന്‍ അവള്‍ ഒരിക്കലും തയ്യാറായില്ല. എങ്കിലും മയത്തോടെയാണ്‌ വസു 
ന്ധരയോട്‌ പെരുമാറുന്നത്‌. അമ്മയുടെ ശാന്തതയെക്കണ്ട്‌ വസുന്ധര അമ്പ 
രന്നു. സാരംഗന്റെ സുഹൃത്തിനെ തിയ്യേറ്ററില്‍വെച്ച്‌ അവള്‍ കണ്ടിരുന്നു. 
ഒരു പൊട്ടിത്തെറിയെ നേരിടാന്‍ അവള്‍ മാനസികമായി തയ്യാറെടുത്തതു 
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മാണ്‌. 
രാത്രി വസുന്ധര കിടക്കാന്‍ ഒരുങ്ങിയപ്പോള്‍ ശ്യാമള വീണ്ടും അവ 
ളുടെ അടുത്തെത്തി. 


“എനിക്കൊരു ചോദ്യം ചോദിക്കാനുണ്ട്‌. ഒറ്റവാക്കില്‍ നീ മറുപടി 
പറഞ്ഞാല്‍ മതി.” 

“അമ്മ എന്തുവേണമെങ്കിലും: ചോദിച്ചോളൂ.” 

“നിനക്ക്‌ ആ മുസ്ലീമുമായുള്ള ബന്ധം അവസാനിപ്പിച്ചുകൂടേ? 

“സാദ്ധ്യമല്ല. 

നിലം ചവിട്ടിമെതിച്ച്‌ ദേഷ്യത്തോടെ ശ്യാമള മുറിയില്‍നിന്നിറങ്ങി. 

പറയത്തക്ക വിശേഷങ്ങളൊന്നുമില്ലാതെ വസുന്ധരയുടെ അടുത്ത 
മൂന്നു ദിവസങ്ങള്‍ കടന്നുപോയി. നാലാംദിവസം രാത്രി ശ്യാമള ഉണ്ണിയപ്പ 
മുള്ള തൂക്കുപാത്രവുമായി അവളുടെ അടുത്തെത്തി. ശ്യാമളയുടെ കല്ലി 
ച്ചുചുവന്ന മുഖഭാവങ്ങളെക്കണ്ട്‌ വസുന്ധര നിശ്ശബ്ദയായി. അവളെ കസേ 
രയില്‍ പിടിച്ചിരുത്തിയ ശ്യാമള അവളുടെ നെറുകയില്‍ തലോടിക്കൊണ്ടി 
രുന്നു. 

“അമ്മയായ ഞാന്‍ നിന്നോട്‌ ഒരിക്കലും നീതിചെയ്രിട്ടില്ല. എന്റെ 
ജീവിതത്തെ നശിപ്പിച്ച ശത്രുവിന്റെ മകളായാണ്‌ ഞാന്‍ നിന്നെ കണ്ടിട്ടു 
ള്ളത്‌. ഒരു വഞ്ചനയുടെ അവശിഷ്ടമായി ഞാന്‍ നിന്നെ കണ്ടു. അതു 


4 ലാക്ാചിച്‌ 
ആടെ 


കൊണ്ട്‌ നിന്നെ സ്‌നേഹിക്കാനും ലാളിക്കാനും എനിക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. എന്റെ 
മോള്‍ എന്നോട്‌ ക്ഷമിക്കണം.” 


മാതൃത്വത്തിന്റെ വാത്സല്യത്തോടെ ശ്യാമള നിന്നു. വസുന്ധര 
നെഞ്ചുതേങ്ങലോടെ അമ്മയെ കെട്ടിപ്പിടിച്ചു കരഞ്ഞു. വസുന്ധര സ്വസ്ഥ 
യായപ്പോള്‍ ശ്യാമള അവളെ ഉണ്ണിയപ്പം തീറ്റിച്ചു. ശ്യാമളയും ധാരാളം ഉണ്ണി 
യപ്പം തിന്നു. 

പാത്രത്തിലെ ഉണ്ണിയപ്പങ്ങള്‍ തീര്‍ന്നപ്പോള്‍ ശ്യാമള പൊട്ടിച്ചിരിച്ചു. 
വെറുപ്പ്‌ തിളച്ചുപൊന്തിയ മുഖഭാവത്തോടെ അവള്‍ വസുന്ധരയോട്‌ 
പറഞ്ഞു: 

്വിഷജന്തുക്കളെ നശിപ്പിക്കണമെന്നാണ്‌ പ്രമാണം. ഗര്‍ഭത്തില്‍ 
വെച്ചുതന്നെ ഞാന്‍ നിന്നെ നശിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചതാണ്‌. അന്നതു നടന്നില്ല. 
ഇന്ന്‌ തള്ളയും പിള്ളയും ഒന്നിച്ചു നശിക്കേണ്ടിവന്നു. അന്ന്‌ എന്റെ ആത്മാ 
ഭിമാനത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഞാന്‍ രണ്ടിനേയും കൊല്ലിച്ചത്‌. ഇന്ന്‌ എന്റെ ആങ്ങ 
മാരുടെ അഭിമാനത്തിനുവേണ്ടിയാണ്‌ ഞാന്‍ നിനക്ക്‌ വിഷംചേര്‍ത്ത ഉണ്ണി 
യപ്പം തന്നത്‌. നിന്റെ കൂടെ എനിക്കും ജീവിതം അവസാനിപ്പിക്കേണ്ടിവന്നു.”” 

ശ്യാമളയുടെ വാക്കുകളെ ഞെട്ടലോടെയാണ്‌ വസുന്ധര കേട്ടത്‌. 
അവള്‍ രക്ഷപ്പെടാനുള്ള വെമ്പലോടെ കസേരയില്‍ നിന്നെണീക്കാന്‍ ശ്രമി 
ച്ചു. അപ്പോഴേയ്ക്കും അവളുടെ കൈകാലുകള്‍ തളര്‍ന്നുതുടങ്ങിയിരുന്നു. 
കണ്ണുകളിലേക്ക്‌ ഇരുള്‍ച്ച വ്യാപിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. കസേരയില്‍നിന്നെണീ 
ക്കാന്‍ ശ്രമിച്ച വസുന്ധര സിമന്റ്‌ നിലത്തിലേക്ക്‌ മുഖമടച്ചു വീണു. കാഴ്ച 
കള്‍ കണ്ടുനിന്ന ശ്യാമളയും മങ്ങിയ ബോധത്തോടെ നിലത്തുവീണു. 


കഥപറഞ്ഞുനിര്‍ത്തിയ ക്ഷത്രജന്‍ തുടര്‍ന്നു: 


തനിക്ക്‌ വിഷംതന്ന അമ്മയോട്‌ വസുന്ധരയ്ക്ക്‌ ഒടുങ്ങാത്ത പക 
യാണുള്ളത്‌. തനിക്ക്‌ നരകജീവിതത്തെ നല്‍കിയ അച്ഛനേയും അവള്‍ വെറു 
ത്തു. മരണമുഹൂര്‍ത്തത്തിലും അവളുടെ മനസ്സില്‍ മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി സ്നേഹ 
ത്തിന്റെ സാന്ത്വനമായി നിറഞ്ഞുനിന്നിരുന്നു. 

ശ്യാമളയുടെ മനസ്സില്‍ മറ്റു ചില ചിന്തകളാണുണ്ടായിരുന്നത്‌. ആദ്യ 
കാലങ്ങളിലെ സ്‌നേഹമുള്ള ദേവദാസനെയാണ്‌ അവള്‍ ഓര്‍ത്തുകൊണ്ടി 
രുന്നത്‌. 

ക്ഷ്ത്രജന്‍ വീണ്ടും പറഞ്ഞു: 

മരിക്കുമ്പോഴുള്ള ആഗ്രഹങ്ങളാണ്‌ അടുത്ത ജന്മമായിത്തീരുക. 
അതുകൊണ്ട്‌ വീണ്ടും ജനിച്ച ശ്യാമളയുടേയും വസുന്ധരയുടേയും ജീവി 
തത്തിലേക്കാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കടന്നുചെല്ലുന്നത്‌. 

നാലാംപ്രതിമ കഥയില്‍ മുഴുകി നില്‍ക്കുകയാണെന്നു കണ്ടപ്പോള്‍ 
ക്ഷത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥപറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 


ം 49 
മെ - ഒലു്ഭഖ്‌ 201 പക്ഷ 


മുപ്പത്തിയൊന്നാമത്തെ കഥ : ഗണനനിയമത്തില്‍ ഇല്ലാത്തത്‌ 
ജ്ഞാനാംബിക അടുത്ത കഥയിലേക്കു പ്രവേശിച്ചു. 
അപമൃത്യുവിന്‌ ഇരയാകുന്നവര്‍ ഭൂമിയിലെ ആയുസ്സുതീരുന്നതു 


വരെ പ്രേതങ്ങളായി ജീവിക്കും. അല്ലെങ്കില്‍ അവര്‍ ഉടനടിതന്നെ മറ്റൊരു 
ജന്മത്തിലേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കും. 


ദേവദാസന്‍ കിഴക്കഞ്ചേരിയില്‍ വരദരാജനായി വീണ്ടും ജനിച്ചു. 
അവന്‌ പതിനാലുവയസ്സു തികയുന്നതിനു മുമ്പുതന്നെ അച്ഛനും അമ്മയും 
മരിച്ചു. പിന്നീട്‌ അമ്മാവന്‍മാരാണ്‌ അവനെ വളര്‍ത്തി വലുതാക്കുന്നത്‌. 
സ്‌നേഹരാഹിത്ൃത്തിന്റെ നിര്‍ദ്ദയമായ ഓര്‍മ്മകള്‍ അവന്റെ മനസ്സില്‍ വടു 
ക്കളായി ശേഷിച്ചിരുന്നു. നിസ്സാര കുറ്റങ്ങള്‍ക്കുപോലും അമ്മാവന്‍മാര്‍ കഠി 
നമായി അവനെ ശിക്ഷിച്ചിരുന്നു. അമ്മായിമാരും ഒട്ടും മോശക്കാരായിരു 
ന്നില്ല. അവന്‌ വളരെക്കുറച്ചുമാത്രം ഭക്ഷണമാണ്‌ അവര്‍ നല്‍കുന്നത്‌. 
എങ്കിലും. പ്രായംനോക്കാതെ അവര്‍ അവനെ കഠിനമായി പണിയെടുപ്പിച്ചു. 

ഇനി നമ്മുക്ക്‌ കിഴക്കഞ്ചേരിയുടെ സവിശേഷതകളിലേക്ക്‌ കണ്ണോ 
ടിക്കാം. 


പാലക്കാടിന്റെ തെക്കേയറ്റത്തുള്ള മലയോരഗ്രാമമാണ്‌ കിഴക്കഞ്ചേരി. 
റബ്ബറും നെല്‍കൃഷിയും സാമാന്യജനത്തിന്റെ ജീവിതത്തെ നിര്‍ണ്ണയിക്കു 
ന്നു. മലയ്രദേശമായതുകൊണ്ട്‌ ചിലപ്പോള്‍ ഉരുള്‍പ്പൊട്ടല്‍ അത്യാഹിതമായി 
അവരുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കടന്നുവരാറുണ്ട്‌. അത്യാഹിതങ്ങളെ ജീവിത 
ത്തിന്റെ സ്വാഭാവികതയായി അവര്‍ സ്വീകരിച്ചുവരുന്നു. വേപ്പും പനയും 
കിഴക്കഞ്ചേരിയില്‍ ഇല്ലെന്നുതന്നെ പറയാം. പാലക്കാടിന്റെ മാത്രം പ്രത്യേ 
കതയായ ദേശങ്ങളും തറകളും കിഴക്കഞ്ചേരിക്കാരുടെ ജീവിതത്തിന്റെ ഗതി 
നിയന്ത്രിക്കുന്ന ശക്തികേന്ദ്രങ്ങളാണ്‌. 


ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും വരദരാജനിലേക്ക്‌ മടങ്ങാം. 


പ്രന്തണ്ടാംവയസ്സുമുതല്‍ വരദരാജന്‍ അമ്മാവന്‍മാരുടെ കൂടെ 
പണിക്കു പോയിത്തുടങ്ങി. ഏഴില്‍ ജയിച്ചെങ്കിലും അവനെ അവര്‍ തുടര്‍ന്ന്‌ 
പഠിക്കാന്‍ അനുവദിച്ചില്ല. തട്ടാന്‍മാരായ അമ്മാവന്‍മാര്‍ പാരമ്പര്യമായി 
കിട്ടിയ ജാതീയതൊഴിലാണ്‌ ചെയ്തുവന്നിരുന്നത്‌. കുലത്തൊഴിലിന്റെ സവി 
ശേഷതയോടെ അവര്‍ തലമുറകളായി ഒരേതരം സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളെ കര 
വിരുതിന്റെ മികവുകളോടെ നിര്‍മ്മിച്ചുവരുന്നു. 


നാലുവര്‍ഷംകൊണ്ട്‌ മിക്ക ആഭരണങ്ങളേയും ഉണ്ടാക്കാന്‍ വരദ 
രാജന്‍ ശീലിച്ചു. പിന്നീട്‌ മറ്റൊരു തട്ടാന്റെ കൂടെ ദിവസക്കൂലിയ്ക്ക്‌ പണി 
ക്കുചേര്‍ന്നു. വിവരം അറിഞ്ഞ ഏട്ടന്‍ അമ്മാവന്‍ അവനെ പുളിഞ്ചില്ല മുറി 
യുവോളം തല്ലി. അവന്റെ മൃദുലമായ കാല്‍വണ്ണുകളില്‍ ചോരത്തിണര്‍പ്പു 
കള്‍ കല്ലിച്ചുകിടന്നു. അന്നുരാത്രി വരദരാജന്‍ വേദനസഹിക്കാതെ തിരിഞ്ഞും 


ലാ പത 
ടട 


മറിഞ്ഞും കിടന്ന്‌ നേരംവെളുപ്പിച്ചു. 


പുലര്‍ച്ചെ എണീറ്റ വരദരാജന്‍ എന്തും നേരിടാന്‍ തയ്യാറായി വട 
ക്കഞ്ചേരിയിലേക്ക്‌ നടന്നു. മുമ്പില്‍ നീണ്ടുപെരുകുന്ന പാതയെ കണ്ടപ്പോള്‍ 
അവന്‍ മടിച്ചുനില്‍ക്കാതെ യാത്രതുടര്‍ന്നു. ഉച്ചയോടെ പാലക്കാട്‌ എത്തി 
യെങ്കിലും അവന്‍ എവിടേയും തങ്ങുന്നില്ല. അമ്മാവന്‍മാര്‍ തിരഞ്ഞെത്തു 
മെന്ന തോന്നലാണ്‌ അവനുണ്ടായിരുന്നത്‌. 


പിരിവുശാലയില്‍വെച്ച്‌ റോഡ്‌ രണ്ടായി വഴിപിരിയുന്നതുകണ്ട്‌ വര 
ദരാജന്‍ യാത്ര തുടരാന്‍ മടിച്ചുനിന്നു. ഒടുവില്‍ വലതുഭാഗത്തേക്കുള്ള വഴി 
അവന്‍ തിരഞ്ഞെടുത്തു. 


വരദരാജന്‍ തിരഞ്ഞെടുത്ത വഴിയിലേക്കാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ പ്രവേ 
ശിക്കുന്നത്‌. 

തളര്‍ച്ചയോടെയാണ്‌ വരദരാജന്‍ എലപ്പുള്ളിയില്‍ എത്തുന്നത്‌. പാത 
വക്കിലെ തട്ടാന്റെ കടയിലേക്ക്‌ കയറാന്‍ അവന്‍ ശ്രമിച്ചതാണ്‌. ദീര്‍ഘയാ 
ത്രയുടെ ക്ഷീണവും വിശപ്പുംകൊണ്ട്‌ തളര്‍ന്ന അവന്‍ പെട്ടെന്ന്‌ മോഹാല 
സ്യപ്പെട്ടു വീണു. തട്ടാന്‍ ഗണപതി പണിനിര്‍ത്തി വരദരാജന്റെ അടു 
ത്തേയ്ക്ക്‌ ഓടിയെത്തി. അവനെ വാരിയെടുത്ത്‌ കടത്തിണ്ണയില്‍ അയാള്‍ 
കിടത്തി. മുഖത്തേയ്ക്ക്‌ വെള്ളം തെളിച്ചപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ പതുക്കെ കണ്ണു 
തുറന്നു. അവന്റെ ഒട്ടിയ വയര്‍ കണ്ട ഗണപതി കാര്യങ്ങളുടെ തുമ്പുപി 
ടിച്ചു. 

വിശപ്പിന്റെ കാഠിന്യം അറിയുന്ന ഗണപതി വരദരാജന്‍ വയറുനിറ 
യുവോളം ദോശ വാങ്ങിച്ചുകൊടുത്തു. വയറുനിറഞ്ഞ്‌ ഉന്മേഷം വീണ്ടെടു 
ത്തെങ്കിലും അവന്‍ എങ്ങോട്ടും പോകാന്‍ തയ്യാറായില്ല. ഗണപതിയുടെ കട 
യുടെ മുമ്പില്‍ത്തന്നെ അവന്‍ ചുറ്റിപ്പറ്റിനിന്നു. 


കടപൂട്ടി ഗണപതി വീട്ടിലേക്ക്‌ നടന്നപ്പോള്‍ വരദരാദന്‍ അയാളെ 
പിന്തുടര്‍ന്നു. യാത്രയില്‍ മുഴുക്കെ അവര്‍ നിശ്ശൂബ്ദരായിരുന്നു. വീട്ടില്‍ 
എത്തിയ ഗണപതി അവനേയും അടുത്തിരുത്തി ഈണുകഴിച്ചു. കനകവല്ലി 
കോലായയിലാണ്‌ വരദരാജന്‍ പായവിരിച്ചത്‌. അവന്‍ കുട്ടിയാണെന്നു 
പറഞ്ഞ്‌ ഗണപതി ഇടമുറിയില്‍ അവനെ കിടത്തി, 


മുഖത്ത്‌ വെള്ളത്തുള്ളികള്‍ വീണപ്പോഴാണ്‌ നീണ്ട ഉറക്ക 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ വരദരാജന്‍ ഉണരുന്നത്‌. ആറുവയസ്സുകാരി യശോദ അവന്റെ 
മുഖത്തുനോക്കി വിസ്തരിച്ച്‌ ചിരിച്ചതിനുശേഷം അകത്തേയ്ക്ക്‌ ഓടിപ്പോയി. 
ഈ യശോദയാണ്‌ വരദരാജന്റെ പൂര്‍വ്വജന്മത്തിലെ ഭാര്യ ശ്യാമള. 
രണ്ടുദിവസം വരദരാജന്‍ വീട്ടില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. കൂടെ ഇറങ്ങാന്‍ 
തയ്യാറായ അവനെ ഗണപതി പിന്തിരിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു. വെറുതെ ഇരു 
പ്ലാണെങ്കിലും കനകവല്ലിയും യശോദയും അവനെ കൂടുതല്‍ അടുപ്പിച്ചില്ല. 
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തട്ടാന്‍ ഗണപതിയാകട്ടെ അനാവശ്യചോദ്യങ്ങള്‍ ചോദിച്ച്‌ അവനെ വിഷമി 
പ്പിച്ചതുമില്ല. 

വെറുതെ ഇരുന്നു മടുത്ത വരദരാജന്‍ താന്‍ തട്ടാനാണെന്നും 
തനിക്ക്‌ സ്വര്‍ണ്ണപ്പണി അറിയാമെന്നും ഗണപതിയോടു പറഞ്ഞു. അതോടെ 
പിറ്റേന്നുമുതല്‍ അവന്‍ കടയിലേക്ക്‌ പോയിത്തുടങ്ങി. 


എലപ്പുള്ളിയിലെ മികച്ച സ്വര്‍ണ്ണപ്പണിക്കാരനാണ്‌ ഗണപതി. അക്കാ 
ലത്ത്‌ ആവശ്യക്കാര്‍ മുന്‍കൂര്‍ പണം നല്‍കിയാണ്‌ ആഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കിയിരുന്നത്‌. എങ്കിലും അയാളുടെ പണിപ്പുരയില്‍ ചെറിയതോതില്‍ കച്ച 
വടവും നടന്നിരുന്നു. വെള്ളിക്കൊലുസുകളും ഒരു പവനില്‍ കവിയാത്ത 
സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളും അയാള്‍ വിറ്റിരുന്നു. 


മികച്ച കരവിരുതോടെയാണ്‌ ഗണപതി ആഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കിയി 
രുന്നത്‌. തന്റെ മികവുകളെ വരദരാജനു നല്‍കാന്‍ അയാള്‍ പ്രത്യേകം 
ശ്രദ്ധിച്ചു. ഒരുവര്‍ഷംകൊണ്ട്‌ അവന്‍ എലപ്പുള്ളിയിലെ അറിയല്പെടുന്ന 
സ്വര്‍ണ്ണപ്പണിക്കാരനായി. അതോടൊപ്പം ഗണപതിയുടെ വീട്ടിലെ ഒരംഗമാ 
കാനും അവനു കഴിഞ്ഞു. 


എടുത്തുപറയത്തക്ക സംഭവങ്ങള്‍ ഇല്ലാതെയാണ്‌ വരദരാജന്റെ 
ജീവിതം മുമ്പോട്ട്‌ പൊയ്ക്കൊണ്ടിരുന്നത്‌. പൂര്‍വ്വജന്മത്തിലെ ആഗ്രഹങ്ങ 
ളെ സഫലമാക്കാനുള്ള വരദരാജന്റെ ശ്രമങ്ങളെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ 
കാണുന്നത്‌. 

ഇപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ ഇരുപത്തിയാറ്‌ വയസ്സ്‌ തികഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഉച്ചയോടെ വീട്ടില്‍ എത്തിയ ഗണപതി ഈണുകഴിച്ച്‌ കോലായയില്‍ മലര്‍ന്നു 
കിടന്നു. പെട്ടെന്നുതന്നെ അയാള്‍ ഉറക്കത്തിലേയ്ക്‌ വീണു. സമയം മൂന്നു 
കഴിഞ്ഞിട്ടും എണീക്കാത്ത അയാളെ കനകവല്ലി കുലുക്കി ഉണര്‍ത്താന്‍ 
ശ്രമിച്ചു. മഞ്ഞുപാളിയില്‍ തൊട്ടെന്ന തോന്നലോടെ അവള്‍ ഉച്ചത്തില്‍ നില 
വിളിച്ചു. ഓടിക്കൂടിയ നാട്ടുകാരും ബന്ധുക്കളും മരിച്ച്‌ വിറങ്ങലിച്ചു കിട 
ക്കുന്ന തട്ടാന്‍ ഗണപതിയെക്കണ്ട്‌ അമ്പരന്നു. 


കടപൂട്ടിവന്ന വരദരാജന്‍ ശവം ദഹിപ്പിക്കുന്നതിനുവേണ്ട ഒരുക്ക 
ങ്ങള്‍ ആരംഭിച്ചു. വളര്‍ത്തുമകനായ അയാള്‍ ശേഷക്രിയ ചെയ്യണമെന്ന്‌ 
പലരും പറഞ്ഞതാണ്‌. താന്‍ യശോദയുടെ വേണ്ടപ്പെട്ടവനാണെന്ന തോന്ന 
ലോടെ അയാള്‍ ഒഴിഞ്ഞുമാറി. തുടര്‍ന്ന്‌ ഗണപതിയുടെ അകന്ന ബന്ധു 
വിന്റെ മകനാണ്‌ ബലിക്രിയകളെല്ലാം നടത്തിയത്‌. 


ഗണപതിയുടെ മരണത്തിനുശേഷം കടയുടേയും വീടിന്റേയും ചുമ 
തലകളെല്ലാം വരദരാജന്‍ ഏറ്റെടുത്തു. എല്ലാ ദിവസവും അയാള്‍ വരവു 
ചെലവുകണക്കുകളെ കനകവല്ലിയെ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തി. 


ഇപ്പോള്‍ യശോദയ്ക്ക്‌ പതിനാറ്‌ വയസ്സ്‌ തികഞ്ഞിരിക്കുന്നു. (പായ 


ട്വ ാകാഥി്‌ 


ത്തിന്‌ അപ്പുറത്തുള്ള ശരീരമാണ്‌ അവളുടേത്‌. വെളുപ്പും കറുപ്പും ഇടക 
ലര്‍ന്ന അവളുടെ നിറം ആരേയും ആകര്‍ഷിക്കും. കറുത്ത്‌ ഇരുണ്ട്‌ ചുരുണ്ട 
തലമുടി യശോദയുടെ സൌന്ദര്യത്തെ എടുത്തുകാട്ടുന്നു. 

വരദരാജന്റെ മനസ്സിലേക്ക്‌ യശോദ പൂര്‍വ്വജന്മസുകൃതമായി കയ 
റിക്കൂടി. അവളുടെ മനസ്സിലും അയാള്‍ത്തന്നെയാണ്‌. പണിയെടുത്ത്‌ ബലം 
വെച്ച അയാളുടെ ശരീരവും ചുവന്ന ആകര്‍ഷകമായ നിറവും ഏതൊരു 
പെണ്‍കുട്ടിയേയും വശീകരിക്കുന്നതാണ്‌. പറയത്തക്ക യാതൊരു സ്വഭാവ 
ദൂഷ്യവും വരദരാജന്‍ ഇല്ല. സിനിമ കാണുകയാണ്‌ അയാളുടെ ബലഹീന 
തയെന്നു പറയാം. 


എലപ്പുള്ളിയില്‍ എത്തി കൊല്ലം തികയുന്നതിനുമുമ്പുതന്നെ വരദ 
രാജന്‍ സത്ത്‌ ഇന്ത്യന്‍ ബാങ്കില്‍ ഇടപാടുകാരനായി. ആഴ്ചതോറും അയാ 
ളുടെ പേരില്‍ ഗണപതി പണിക്കൂലി നിക്ഷേപിച്ചിരുന്നു. കട ഏറ്റെടുത്ത 
തോടെ വരദരാജന്‍ സഹകരണബാങ്കിലും ഇടപാടുകാരനായി. തന്റെ മന 
സ്സിലെ ലോകം കെട്ടിപ്പടുക്കുന്നതിനുവേണ്ടി അയാള്‍ പണം ശേഖരിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരുന്നു. 

ഇവിടെ നമുക്ക്‌ തട്ടാന്‍ ഗണപതിയുടെ സ്വഭാവത്തെ പരിശോധി 
ക്കേണ്ടിവരുന്നു. നന്മനിറഞ്ഞവനാണെങ്കിലും കാര്യമായ ദൂരക്കാഴ്ചയൊന്നും 
അയാള്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നില്ല. ആഴ്ചതോറും കോയമ്പത്തൂരിലേക്ക്‌ പോകുന്ന 
അയാള്‍ സ്റ്റാര്‍ഹോട്ടലില്‍ ഒരു ദിവസത്തെ ആഘോഷിച്ചുതീര്‍ക്കും. പിന്നീട്‌ 
ഒഴിഞ്ഞ കയ്യോടെയാണ്‌ അയാള്‍ എലപ്പുള്ളിയില്‍ തിരിച്ചെത്തുക. കടബാ 
ദ്ധൃതകള്‍ ഇല്ലെങ്കിലും യാതൊന്നും കരുതിവെയ്ക്കാതെയാണ്‌ അയാള്‍ മരി 
ക്കുന്നത്‌. 

ദാരിദ്രത്തിന്റെ കഷ്ടതകളെ അനുഭവിച്ച വരദരാജന്‍ കരുതലോ 
ടെയാണ്‌ ഓരോ ചുവടും വെച്ചത്‌. ബാങ്‌; നിക്ഷേപങ്ങള്‍ കനത്തതോടെ 
അയാള്‍ നാല്‌ ഏക്കര്‍ കൃഷിഭൂമി വാങ്ങിച്ചു. 

യശോദയ്ക്ക്‌ പതിനെട്ടുവയസ്സു തികഞ്ഞതോടെ വരദരാജന്‍ വിവാ 
ഹത്തെക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിച്ചുതുടങ്ങി. ഒരിക്കല്‍ അയാള്‍ അവളുടെ മുമ്പില്‍ തന്റെ 
മനസ്സിനെ തുറന്നുവെച്ചു. മുഖം കുനിച്ചുനിന്ന അവള്‍ ശബ്ദംതാഴ്ത്തി 
പറഞ്ഞും: 

“വരദേട്ടന്റെ ഇഷ്ടമാണ്‌ എന്റേയും ഇഷ്ടം.” 

കനകവല്ലിയും വരദരാജന്റെ മനസ്സറിയാന്‍ കാത്തിരിക്കുകയായി 
രുന്നു. വരദരാജന്റേയും യശോദയുടേയും വിവാഹം എത്രയുംവേഗം നട 
ത്തണമെന്ന്‌ അവള്‍ ആഗ്രഹിച്ചു. 

മേടമാസത്തിലെ പൊള്ളുന്ന വേനലില്‍ വരദരാജനും യശോദയും 
വിവാഹിതരായി. ഭാര്യ ഉണ്ടായതോടെ അയാള്‍ തന്റെ പിന്നിട്ട ജീവിതത്തെ 
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ക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിച്ചുതുടങ്ങി. അലഞ്ഞുതിരിഞ്ഞെത്തിയ അനാഥനെ സ്വീകരിച്ച 
ഗണപതിയെ അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരിക്കലും മറക്കാനായില്ല. അയാള്‍ നല്‍കിയ ഓദാ 
ര്യമാണ്‌ തന്റെ ജീവിതമെന്ന തോന്നല്‍ വരദരാജന്റെ അഹന്തകളെയെല്ലാം 
നിയന്ത്രിച്ചു. 


യശോദയുടെ ആകര്‍ഷണീയതയില്‍ അകപ്പെട്ട്‌ സ്വയം മറന്നു ചലി 
ക്കുന്ന വരദരാജനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


യശോദയുടെ വാക്കുകളെ ദൈവവചനത്തെ പ്പോലെ അയാള്‍ 
സ്വീകരിച്ചു. അവളെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍വേണ്ടി തന്റെ പല അഭിപ്രായങ്ങ 
ളേയും അയാള്‍ മറച്ചുവെച്ചു. 


വിവാഹം കഴിഞ്ഞ്‌ ഒന്നരവര്‍ഷത്തിനുശേഷമാണ്‌ യശോദ അമ്മ 
യാകുന്നത്‌. ജാത്യാചാരം അനുസരിച്ചുതന്നെ കനകവല്ലി മകളുടെ പ്രസവ 
ശുശ്രൂഷകളെല്ലാം ചെയ്തു. തൊണ്ണുറാംദിവസം വരദരാജന്‍ മകന്‌ ഗോപന്‍ 
എന്നു പേരിട്ടു. നാട്ടുകാര്‍ക്ക്‌ സമൃദ്ധമായി സദ്യ നല്‍കിയതിനുശേഷമാണ്‌ 
അയാള്‍ മകന്‌ പേരിടുന്നത്‌. യശോദയ്ക്ക്‌ എടുത്തുപറയത്തക്ക ബന്ധു 
ക്കള്‍ ആരുമില്ല. നാടുവിട്ടതോടെ വരദരാജന്‍ കിഴക്കഞ്ചേരിയിലെ ബന്ധു 
ക്കളെ പൂര്‍ണ്ണമായും ഉപേക്ഷിച്ചു. 

പ്രത്യേക വിശേഷങ്ങള്‍ ഇല്ലാതെ വരദരാജന്റേയും യശോദയുടേയും 
ദിവസങ്ങള്‍ നീങ്ങിക്കൊണ്ടിരുന്നു. ഇപ്പോള്‍ ഗോപന്‌ അഞ്ചുവയസ്സാണ്‌. 
വീടിന്‌ അടുത്തുതന്നെയുള്ള സ്‌ക്കൂളില്‍ വരദരാജന്‍ മകനെച്ചേര്‍ത്തു. 
യശോദയാണ്‌ അവനെ സ്ക്കൂളിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുപോകുന്നതും തിരികെ 
കൊണ്ടുവരുന്നതും. 


ആദ്യമാസങ്ങളില്‍ മടിച്ചു മടിച്ചാണ്‌ ഗോപന്‍ സ്ക്കൂളിലേക്ക്‌ 
പോയ്ക്കൊണ്ടിരുന്നത്‌. മാസങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ അവന്‍ ആവേശത്തോടെ 
യാത്ര പുറപ്പെട്ടുതുടങ്ങി. എങ്കിലും പഠിക്കാന്‍ അവന്‍ യാതൊരു താല്പ 
ര്യവും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. 

അഞ്ചാംക്ലാസ്സുവരെ ഗോപന്‍ തുടര്‍ച്ചയായി ജയിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 
മകന്‍ അഞ്ചില്‍ തോറ്റപ്പോഴാണ്‌ യശോദ ഗോപന്റെ പഠനനിലവാരത്തെ ശ്രദ്ധി 
ക്കുന്നത്‌. അവള്‍ അമിതമായി അദ്ധ്വാനിച്ചിട്ടും ഗോപനെ നല്ലൊരു 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിയാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. രണ്ടാംവര്‍ഷം ആറില്‍ ഇരുന്ന അവന്‍ 
വീണ്ടും തോല്‍ക്കുന്നു. 

മകനെ പഠിപ്പിക്കാനുള്ള യശോദയുടെ പാഴ്ശ്രമങ്ങളെ കണ്ടുമടുത്ത 
വരദരാജന്‍ പറഞ്ഞും: 


“എല്ലാവര്‍ക്കും പഠിച്ച്‌ ഉദ്യോഗസ്ഥനാകാനൊന്നും കഴിയില്ല. 
കൈത്തൊഴിലു ചെയ്യാനും ആളുവേണം. ഇനി ഗോപന്‍ എന്റെ കൂടെ കട 
യിലേക്കു വരട്ടെ.” 


വക ാകാഥി്‌ 
ആട്‌ 


യശോദ എതിര്‍ക്കു ന്നെങ്കിലും വരദരാജന്‍ തന്റെ തീരുമാന 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ പിന്തിരിയുന്നില്ല. ഒടുവില്‍ മകന്റെ തലവിധിയെ ഓര്‍ത്ത്‌ അവളും 
നിശ്ശബ്ദയായി. 


ഇപ്പോള്‍ വരദരാജന്റെ വിവാഹം കഴിഞ്ഞ്‌ പതിനഞ്ചുവര്‍ഷമായി 
രിക്കുന്നു. ഗോപനു താഴെ മറ്റാരും ഉണ്ടാകില്ലെന്നാണ്‌ അയാള്‍ കരുതിയത്‌. 
രാത്രി ഒച്ചതാഴ്ത്തി താന്‍ ഗര്‍ഭിണിയാണെന്ന്‌ യശോദ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
അമിതമായി സന്തോഷിച്ചു. അടുത്തത്‌ പെണ്ണാവണമെന്ന്‌ അവര്‍ ആഗ്രഹി 
ക്കുകയും ചെയ്തു. 

(്രായക്കൂടുതലിന്റെ ആശങ്കയുണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും യാതൊരു കഷ്ട 
പ്ലാടുകളും ഇല്ലാതെ യശോദ പ്രസവിച്ചു. അവള്‍ ആഗ്രഹിച്ചതുപോലെ രണ്ടാ 
മത്തേത്‌ മകളായി. 


യശോദയുടെ മകളെക്കുറിച്ച്‌ നമുക്ക്‌ കൂടുതല്‍ വിശദമായി അറി 
യേണ്ടതുണ്ട്‌. വസുന്ധരയാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ യശോദയുടെ മകളായി ജനിച്ചിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

മകളുടെ ജനനത്തെ വരദരാജന്‍ ആഘോഷമാക്കിത്തീര്‍ത്തു. എല 
പ്പുള്ളിയിലെ കച്ചവടക്കാരുമായി അയാള്‍ക്ക്‌ നല്ല ബന്ധമാണ്‌ ഉണ്ടായിരു 
ന്നത്‌. ചായക്കടക്കാരന്‍ രാമന്‍കുട്ടി സുഹൃത്തുക്കളുമായി വന്നപ്പോള്‍ 
അയാള്‍ എതിര്‍പ്പൊന്നും പ്രകടിപ്പിച്ചില്ല. തുടര്‍ന്ന്‌ അവര്‍ വാടകക്കാറില്‍ 
പാലക്കാട്ടെത്തി. രാമന്‍കുട്ടി കാറിനെ ഹോട്ടല്‍ ഇന്ദ്രപ്രസ്ഥയിലേക്ക്‌ വഴിതി 
രിച്ചുവിട്ടു. 

തുണിക്കടക്കാരന്‍ ശെല്‍വനാണ്‌ വിഭവങ്ങള്‍ തിരഞ്ഞെടുത്തത്‌. മദ്യ 
ത്തിന്റെ തിരഞ്ഞെടുപ്പും അയാള്‍ത്തന്നെ നടത്തി. കൂട്ടുകാര്‍ നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ച 
പ്പോള്‍ വിമ്മിഷ്ടത്തോടെയാണെങ്കിലും വരദരാജനും മദ്യപിച്ചു. രാത്രി നില 
യുറക്കാത്ത കാലുകളോടെ അയാള്‍ വീട്ടില്‍ എത്തി. മുറിയിലേക്കു കടന്നു 
വന്ന അയാളെ കണ്ട്‌ യശോദ തലയില്‍ തല്ലിക്കരഞ്ഞു. ഇനി ഒരിക്കലും 
മദ്യപിക്കില്ലെന്ന്‌ അയാള്‍ മകളെ തൊട്ട്‌ സത്യം ചെയ്യുകയുമുണ്ടായി. 


വരദാരജന്‌ സത്യംപാലിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. രാമന്‍കുട്ടി കൂട്ടിനു വിളി 
ച്ചപ്പോള്‍ അയാള്‍ കൂടെക്കൂടി. ഇത്തവണ വരദരാജനാണ്‌ തിന്നാനും കുടി 
ക്കാനും ഓര്‍ഡര്‍ നല്‍കുന്നത്‌. പണം യഥേഷ്ടം ചെലവഴിക്കാന്‍ അയാള്‍ 
മടിച്ചില്ല. വീണ്ടും ഉറയ്ക്കാത്ത കാലുകളോടെ അയാള്‍ വീട്ടില്‍ എത്തി. 
യശോദയുടെ പരിഭവങ്ങളെ അയാള്‍ വകവെച്ചില്ല. മദ്യത്തിന്റെ കെട്ടമണ 
ത്തോട്‌ മുഖംതിരിച്ച അവള്‍ അയാളെ അടുത്തു കിടത്തുന്നില്ല. ഇടമുറി 
യില്‍ വിരിച്ച പായില്‍ അവള്‍ വരദരാജനെ പിടിച്ചുകിടത്തി. 


ഒമ്പതുമണിയോടെയാണ്‌ വരദരാജന്‍ ഉണരുന്നത്‌. അതിനുമുമ്പു 
തന്നെ ഗോപന്‍ കടതുറക്കാനായി ചെന്നു. 


കം പ്‌ 
ഒെക്‌- ഒുേഷ്‌ ക) 


ഇപ്പോള്‍ നമ്മള്‍ സ്ഥിരം മദ്യപാനിയായ വരദരാജനെ അഭിമുഖീക 
രിക്കുകയാണ്‌. സന്ധ്യയായാല്‍ അയാള്‍ വാടകക്കാറില്‍ പാലക്കാട്ടേയ്ക്ക്‌ 
പുറപ്പെടും. രാത്രി കനക്കുമ്പോള്‍ മദ്യപിച്ചെത്തുന്ന അയാളെ യശോദ അവ 
ഗണിച്ചുതുടങ്ങി. ഒരിക്കല്‍ അയാള്‍ അവളെ തല്ലുകയും ചെയ്തു. അതോടെ 
അവള്‍ വിധിക്കു കീഴടങ്ങി നിശ്ശബ്ദയായി. 


വരദരാജന്റെ മദ്യപാനം കടയിലെ വരുമാനത്തെ ബാധിച്ചുതുടങ്ങി. 
പല മാന്യഇടപാടുകാരും അയാളെ കയ്യൊഴിച്ചു. മദ്യത്തിന്‌ അടിമയായ 
അയാള്‍ വാടകക്കാറില്‍ പതിവായി പാലക്കാട്ടേയ്ക്ക്‌ പോയ്ക്കൊണ്ടിരുന്നു. 
അതോടെ അയാളുടെ ചില്ലലമാരകളിലെ പല കള്ളികളും ഒഴിഞ്ഞുകിടന്നു. 
ഇപ്പോള്‍ വരദരാജന്റെ കടയില്‍ സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങള്‍ യാതൊന്നുമില്ല. വെള്ളി 
യാഭരണങ്ങള്‍ മാത്രമാണുള്ളത്‌. 


ഇപ്പോള്‍ വരദരാജനും ഗോപനും ചില്ലറപ്പണികള്‍ മാത്രമാണ്‌ ചെയ്യു 
ന്നത്‌. പലപ്പോഴും അവര്‍ വെറുതെ ഇരുന്ന്‌ നേരംകളയുകയാണ്‌. എങ്കിലും 
വീട്ടില്‍ പറയത്തക്ക ദാരിദ്ര്യമൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. യശോദ ശ്രദ്ധയോടെ 
കൃഷികാര്യങ്ങളെല്ലാം കൈകാര്യംചെയ്തു. അവള്‍ ഓരോ നെന്മണിയേയും 
കരുതലോടെയാണ്‌ ചെലവഴിച്ചിരുന്നത്‌. 


മദ്യാസക്തിക്ക്‌ അടിമപ്പെട്ട വരദരാജന്‍ പണത്തിനുവേണ്ടി എന്തിനും 
തയ്യാറായി. അയാളുടെ അധ:പതനത്തെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ പരിശോധിക്കു 
ന്നത്‌. 

ആദ്യമായി യശോദയുടെ ആഭരണങ്ങളെ വരദരാജന്‍ വില്‍ക്കുന്നു. 
തടസ്സംനിന്ന അവളോട്‌ എല്ലാം താന്‍ അദ്ധ്വാനിച്ചു ണ്ടാക്കിയതാണെന്ന്‌ 
അയാള്‍ പറഞ്ഞു. ആഭരണങ്ങള്‍ക്കുശേഷം അയാള്‍ ഇടയ്ക്കിടെ നെല്ലുവി 
റ്റുതുടങ്ങി. യശോദയുടെ നിറകണ്ണുകളെ അയാള്‍ അവഗണിച്ചു. താനുണ്ടാ 
ക്കിയ മുതലിന്‌ മറ്റാരും അവകാശിയല്ലെന്ന്‌ വരദരാജന്‍ എപ്പോഴും ഉച്ചത്തില്‍ 
വിളിച്ചുപറഞ്ഞു. 

വരുമാനം കുറഞ്ഞതോടെ പാലക്കാട്ടേയ്ക്കുള്ള വാടകക്കാറിലെ 
യാത്ര വരദരാജന്‍ അവസാനിപ്പിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ എലപ്പുള്ളിയിലെ 
ചാരായഷാപ്പിലെ ഇടപാടുകാരനാണ്‌. ദിവസത്തില്‍ പലതവണ അയാള്‍ 
ചാരായഷാപ്പിലേക്കും കടയിലേക്കുമായി നടന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. 


കടയില്‍ പണിത്തിരക്കുള്ളപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ ഗോപനെ ചാരായം 
വാങ്ങിക്കാനായി അയച്ചുതുടങ്ങി. ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ ചാരായത്തിന്റെ 
തീക്ഷ്ണഗന്ധം അവനെ അലോസരപ്പെടുത്തിയിരുന്നു. പിന്നീട്‌ സാഹച 
ര്യവുമായി പൊരുത്തപ്പെടാന്‍ ഗോപനു കഴിഞ്ഞു. ഒരിക്കല്‍ അവന്‍ ചാരാ 
യത്തിന്റെ സ്വാദറിയാന്‍ ഒരു കവിള്‍ കുടിച്ചു. അച്ഛന്‍ അളവുനോക്കുമെന്ന്‌ 
ബോദ്ധ്യമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ചാരായത്തിനു പകരം വെള്ളം നിറച്ച്‌ കുപ്പിയിലെ 
വിതാനം പഴയപടിയാക്കി. 


പ പ 
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ഇനി നമ്മള്‍ ചാരായക്കടയിലേക്ക്‌ ആവേശത്തോടെ പോകുന്ന 
ഗോപനെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ ഗോപനും: മദ്യത്തിന്‌. അടിമയാണ്‌ 
വരദനും ഗോപനും എലപ്പുള്ളിയിലെ അറിയപ്പെടുന്ന മദൃപാനികളായി 
തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 


മദൃത്തിന്‌ പണം കണ്ടെത്താന്‍ വരദരാജന്‍ പുത്തന്‍വഴികള്‍ തിര 
ഞ്ഞുകൊണ്ടിരുന്നു. സ്ഥിരം ഇടപാടുകാര്‍ വരുന്നില്ലെങ്കിലും അപൂര്‍വ്വമായി 
ചിലര്‍ ആഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാന്‍ ഇപ്പോഴും അയാളെ സമീപിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അവരെ നിര്‍ദ്ദാക്ഷണ്യത്തോടെ അയാള്‍ വഞ്ചിക്കുകയും ചെയ്തു. പഴയ 
ആഭരണങ്ങളുമായി എത്തുന്ന അവരുടെ ആവശ്യം അവയെ പുതുക്കിപ്പ 
ണിയലാണ്‌. ഇടപാട്‌ ഉറപ്പിക്കുന്ന അയാള്‍ ആഭരണത്തില്‍നിന്ന്‌ ഒരു കഷ്ണം 
വെട്ടിമാറ്റുന്നു. നല്ലേപ്പിള്ളിയിലെ ജല്ലറിയില്‍ ഗോപന്‍ സ്വര്‍ണ്ണംവിറ്റ്‌ പണമാ 
ക്കുന്നു. അതോടെ വരദരാജന്‍ നാലഞ്ചുദിവസം സമൃദ്ധമായി മദ്യപിക്കാ 
നുള്ള അവസരമുണ്ടാകുന്നു. ഇടപാടുകാര്‍ക്ക്‌ പുതുക്കിപ്പണിതു നല്‍കുന്ന 
സ്വര്‍ണ്ണാഭരണത്തില്‍ ചെമ്പിന്റെ അളവ്‌ കൂടുതലായിരിക്കുമെന്നുമാത്രം. 

വരദരാജന്റെ വഞ്ചനയെ ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ ആരും ശ്രദ്ധിച്ചിരുന്നി 
ല്ല. ബാങ്കില്‍ പണ്ടം പണയംവെയ്ക്കാന്‍ ചെന്ന സെയ്തലവിയാണ്‌ കള്ളി 
വെളിച്ചത്താക്കുന്നത്‌. മാറ്റു കുറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ അയാളുടെ സ്വർണ്ണാഭരണ 
ത്തിന്‌ വളരെക്കുറച്ചു പണമാണ്‌ ബാങ്കുകാര്‍ നല്‍കിയത്‌. അതോടെ പലരും 
വരദരാജന്‍ ഉണ്ടാക്കിയ ആഭരണങ്ങളുടെ മാറ്റു പരിശോധിച്ചു. വഞ്ചിക്കപ്പെട്ട 
പലരും അയാളുടെ കടയിലേക്ക്‌ പരാതികളുമായി എത്തി. അതോടെ വരദ 
രാജന്റെ സ്വര്‍ണ്ണപ്പണി പൂര്‍ണ്ണമായും അവസാനിച്ചു. 


തന്റെ പഴയ ഇടപാടുകാരന്‍ നാഗമണിയുടെ വീട്ടില്‍ കല്ല്യാണമാ 
ണെന്ന്‌ അറിഞ്ഞപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ പണിക്കുവേണ്ടി അയാളെ സമീപിച്ചു. 
യാതൊരു കൃത്രിമവും കാണിക്കില്ലെന്ന്‌ അയാള്‍ ദൈവസാക്ഷ്യത്തോടെ 
സത്യംചെയ്തു. മുപ്പതുപവന്‍ പഴയ ആഭരണങ്ങളെയാണ്‌ നാഗമണി പുതു 
ക്കിപ്പണിയാന്‍ വരദരാജനെ ഏല്‍പ്പിച്ചത്‌. അച്ഛനും മകനും രാവുപകലു 
കള്‍ കണക്കാക്കാതെ സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കിക്കൊണ്ടിരുന്നു. 


സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളെല്ലാം ഉണ്ടാക്കിത്തീര്‍ത്ത ദിവസമാണ്‌ അതു സംഭ 
വിക്കുന്നത്‌. ഇനി ആഭരണങ്ങളെ മിനുക്കി തിളക്കം കൂട്ടണമെന്നുമാത്രം. 
മദ്യപിച്ചെത്തിയ അവര്‍ വീണ്ടും പണിക്കിരുന്നു. ഇപ്പോള്‍ സമയം പ്ര്ത്രണ്ടു 
കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്ന. പതുക്കെപ്പതുക്കെ ഉറക്കം അവരെ കീഴ്പ്പെടുത്തിത്തു 
ടങ്ങി. നിരപ്പലക അകത്തേയ്ക്കു തിരിച്ചിട്ട അവര്‍ കടയില്‍ത്തന്നെ ഉറങ്ങാന്‍ 
കിടന്നു. 


പിന്നീട്‌ ഗോപന്റെ ഉച്ചത്തിലുള്ള നിലവിളി കേട്ടാണ്‌ വരദരാജന്‍ 
ഉണരുന്നത്‌. കണ്ണാടിച്ചില്ലുകള്‍ തുറന്ന അലമാരയെ കണ്ടപ്പോള്‍ അയാളുടെ 
സ്വബോധം പതുക്കെപ്പതുക്കെ ഇല്ലാതായി. നാഗമണിയ്ക്കുവേണ്ടി പണിത 
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മുപ്പതുപവന്‍ ആഭരണങ്ങളാണ്‌ കള്ളന്‍ മോഷ്ടിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

വരദരാജന്‍ പോലീസില്‍ പരാതി നല്‍കിയെങ്കിലും അന്വേഷണങ്ങള്‍ 
എവിടേയും എത്തിയില്ല. കടയടച്ച അയാള്‍ വീട്ടില്‍ എത്തി മന:ക്ഷോഭം 
തീര്‍ക്കാന്‍ മദ്യപിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. നാലുമണിയോടെ നാഗമണി ആളെക്കൂട്ടി 
വരദരാജന്റെ വീട്ടില്‍ എത്തി. അവരെ കണ്ടപ്പോള്‍ അയാള്‍ പടിയ്ക്കലേക്ക്‌ 
നടന്നു. നാഗമണി വായതുറക്കുന്നതിന്‌ മുമ്പായി വരദരാജന്‍ പറഞ്ഞു: 


” മുപ്പതുപവന്റെ ആഭരണം ഞാന്‍ തരാം. മറ്റന്നാള്‍ പാലക്കാട്ടെ ജ്വല്ല 
റിയില്‍നിന്ന്‌ ആഭരണങ്ങള്‍ എടുക്കാം. ഞാന്‍ ചതിക്കില്ല. ദൈവത്തെ പിടിച്ച്‌ 
സത്യംചെയ്താണ്‌ ഞാന്‍ പണി ഏറ്റത്‌.” 

വരദരാജന്റെ വാക്കുകളെ വിശ്വസിച്ച നാഗമണിയും കൂട്ടക്കാരും 
ആശ്വാസത്തോടെ പിന്തിരിഞ്ഞുനടന്നു. 


ഇപ്പോള്‍ വരദരാജന്‌ മുപ്പതുപവനു വേണ്ട പണം വലിയൊരു 
സംഖ്യയാണ്‌. വീട്ടിലും ബാങ്കിലും കരുതിവെയ്പ്പായി യാതൊരു സംഖ്യ 
യുമില്ല. അയാള്‍ മദ്യപാനിയായതോടെ യശോദയുടെ കഴുത്തില്‍ താലിച്ച 
രടു മാത്രമായി. 


മുപ്പതുപവനുവേണ്ടി വഴിതിരഞ്ഞ വരദരാജന്‍ രാത്രി ഇരുളുവോളം 
കുടിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. പിന്നീട്‌ പുലര്‍ച്ചെ എണീറ്റ അയാള്‍ കൃഷിഭൂമിയുടെ 
ആധാരങ്ങളുമായി വീട്ടില്‍നിന്നിറങ്ങി. കാലക്കേടിനെ തിരിച്ചറിഞ്ഞ യശോദ 
നിശ്ശബ്ദയായി കാഴ്ചകളെ കണ്ടുനിന്നു. 


രാവിലെ പടിയിറങ്ങിയ വരദരാജന്‍ സന്ധ്യയ്ക്കാണ്‌ വീട്ടില്‍ തിരി 
ച്ചെത്തുന്നത്‌. യശോദയുടെ മുമ്പില്‍ മുഖം കുനിച്ചുനിന്ന അയാള്‍ 
മന:സ്താപത്തോടെ പറഞ്ഞു: 


“കൃഷിവിറ്റു. പണമുണ്ടാക്കാന്‍ മറ്റൊരു വഴിയും കണ്ടില്ല. 


യശോദ അടുക്കളയിലേക്ക്‌ നടന്നപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ സഞ്ചി 
യില്‍നിന്ന്‌ ഒരു പൊതിയെടുത്ത്‌ ഗോപനെ ഏല്‍പ്പിച്ചു. 


“സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളെല്ലാം നാഗമണിയ്ക്ക്‌ വാങ്ങിച്ചുകൊടുത്തു. ഇത്‌ 
ബാക്കിയുള്ള പണമാണ്‌. നാളെ മുതല്‍ ആരും പാടത്തേയ്ക്ക്‌ പോകേണ്ട. 
കൊയ്ത്തെല്ലാം അവര്‍ തന്നെ നടത്തും.” 


ഒരുമാസത്തോളം പുറമേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങാതെ വരദരാജന്‍ വീട്ടില്‍ ഇരു 
ന്നു. മദ്യത്തിന്റെ ലഹരിയില്‍ അച്ഛനും മകനും ദിവസങ്ങളെ തള്ളിനീക്കി. 
ഒരുമാസംകൊണ്ട്‌ കയ്യിലുള്ള ബാക്കി പണവും അവര്‍ കുടിച്ചുതീര്‍ത്തു. 
കട തുറക്കാതെ വീട്ടില്‍ ഇരുന്ന വരദരാജനെ കാണാന്‍ മറ്റു പല കച്ചവട 
ക്കാരും എത്തി. അവരുടെ ആശ്ധസിപ്പിക്കലുകള്‍ അയാളെ കൂടുതല്‍ വിഷ 


മിപ്പിച്ചു. 


ലാ പ 
ട്‌ 


വരദരാജനും ഗോപനും പണിയൊന്നും ചെയ്യാതെ വീണ്ടും 
രണ്ടാഴ്ച വീട്ടില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. യശോദ വളരെ പണിപ്പെട്ടാണ്‌ 
അവര്‍ക്കെല്ലാം വെച്ചുവിളമ്പിയത്‌. വീട്ടുകാര്യങ്ങള്‍ അപകടത്തിലേക്ക്‌ 
നീങ്ങുന്നതുകണ്ട ഗോപന്‍ അച്ഛനോടു പറഞ്ഞു: 

“വയസ്സായ അച്ഛന്‌ ഇനിയൊന്നും ചെയ്യാനില്ല. എനിക്ക്‌ ചെറുപ്പമാ 
ണ്‌. ഞാനാണ്‌ ഇനി ഈ കുടുംബം നടത്തേണ്ടത്‌. പത്തുപൈസ നമുക്ക്‌ 
ആരും കടംതരില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ എത്രയുംവേഗം എന്റെ കല്ല്യാണം നടത്ത 
ണം. ഭാര്യ കൊണ്ടുവരുന്ന സ്ത്രീധനംകൊണ്ട്‌ പുതുതായി എന്തെങ്കിലും 
ചെയ്യണം.” 


ഗോപന്റെ തീരുമാനത്തെ സന്തോഷത്തോടെയാണ്‌ വരദരാജന്‍ 
സ്വീകരിച്ചത്‌. തുടര്‍ന്ന്‌ അയാള്‍ മകനുവേണ്ടി പെണ്ണന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങി. 
ഗോപനുവേണ്ട പെണ്‍കുട്ടിയെ കണ്ടെത്താന്‍ ദല്ലാളുകളേയും അയാള്‍ 
ഏര്‍പ്പാടുചെയ്തു. 

വരദരാജനും ഗോപനും പല വീടുകളിലും പെണ്ണുകാണാന്‍ ചെന്നു. 
സ്ത്രീധനത്തിന്റെ പേരില്‍ പലതും മുടങ്ങി. അച്ഛന്റേയും മകന്റേയും കഥ 
കള്‍ നാട്ടില്‍ പാട്ടായതുകൊണ്ട്‌ ഗോപന്റെ ആലോചന വന്നപ്പോള്‍ത്തന്നെ 
പലരും മുഖംതിരിച്ചു. 


ഗോപന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ ജന്മാന്തര ദുരിതങ്ങളുമായി കടന്നു 
വന്ന ജാനകിയെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


തൃത്താലക്കാരിയാണ്‌ ജാനകി. അമ്മയും ഏട്ടനും അനുജനും അട 
ങ്ങുന്ന ചെറിയ കുടുംബം. അച്ഛന്‍ കുട്ടികൃഷ്ണന്‍ ജാനകിയുടെ പത്താം 
വയസ്സില്‍ മരിച്ചു. അച്ഛന്റെ കുലത്തൊഴിലും കടയും ഏറ്റെടുത്ത ഏട്ടനാണ്‌ 
കുടുംബകാര്യങ്ങളെല്ലാം നോക്കിനടത്തുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ പതിനേഴുകാരന്‍ 
അനുജനും ഏട്ടനെ സഹായിക്കുന്നു. 

ദോഷജാതകമായതുകൊണ്ട്‌ ഇരുപത്താറ്‌ കഴിഞ്ഞെങ്കിലും ജാന 
കിയ്ക്ക്‌ വന്ന വിവാഹാലോചനകളെളെല്ലാം അലസിപ്പോയി. മുപ്പത്തിയൊന്നു 
കഴിഞ്ഞ ഏട്ടന്‍ അവളുടെ വിവാഹം കഴിയാന്‍വേണ്ടി കാത്തിരിക്കുകയാ 
ണ്‌. ഗോപന്റെ ജാതകം ജാനകിയ്ക്ക്‌ പൊരുത്തപ്പെട്ടെങ്കിലും ഏട്ടന്‍ 
കല്ല്യാണം നടത്താന്‍ മടിച്ചു. അച്ഛന്റേയും മകന്റേയും കഥകളെല്ലാം അയാള്‍ 
കേട്ടിരുന്നു. ജ്യോത്ധ്യന്‍ ജാനകിയുടെ സുഭിക്ഷമായ ഭാവിയെക്കുറിച്ചു പറ 
ഞ്ഞപ്പോള്‍ അയാളുടെ സംശയങ്ങളെല്ലാം അവസാനിച്ചു. തലവിധിയെ മാറ്റി 
ത്തീര്‍ക്കാന്‍ ആര്‍ക്കും കഴിയില്ലെന്നും ജോത്സ്യന്‍ എടുത്തുപറഞ്ഞു. 

ജാനകിയുടെ ഏട്ടനും അനുജനും ആരെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ അറിയേണ്ട 
തുണ്ട്‌. ഏട്ടന്‍ പ്രഭാകരനും അനുജന്‍ പ്രകാശനുമാണ്‌. 


ം 59 
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ഇരുപത്തഞ്ചുപവനും ഇരുപത്തയ്യായിരവുമാണ്‌ ഗോപന്‌ സ്ത്രീധ 
നമായി കിട്ടിയത്‌. കല്ല്യാണംകഴിഞ്ഞ്‌ പതിനാലാം ദിവസം അയാള്‍ വീണ്ടും 
കടയിലേക്ക്‌ പോയിത്തുടങ്ങി. അത്യാവശ്യത്തിന്‌ വെള്ളിയാഭരണങ്ങളും 
ചെറിയതോതില്‍ സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളും ഇപ്പോള്‍ ഗോപന്റെ കടയിലുണ്ട്‌. 
പുതിയ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ച അയാള്‍ കടയെ അലങ്കരിക്കാനും 
ചായംതേയ്ച്ച്‌ മിനുക്കാനും പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചിരുന്ന. 

ഇനി നമുക്ക്‌ ജാനകിയുടെ പ്രത്യേകതകളെ പരിശോധിക്കാം. 


ദോഷജാതകമാണെങ്കിലും ജാനകിയുടെ ശരീരപ്രകൃതമാണ്‌ അവ 
ളുടെ വിവാഹം വൈകാനുള്ള പ്രധാന കാരണം. കറുത്തിരുണ്ട്‌ തടിച്ച ശരീ 
രമാണ്‌ ജാനകിയുടേത്‌. അവളുടെ കറുത്തു മലര്‍ന്ന തടിച്ച ചുണ്ടുകള്‍ 
കാണുമ്പോള്‍ ആരും മുഖംതിരിക്കും. ഉയരം വളരെ കുറവുമാണ്‌. സ്ത്രീധ 
നത്തെ മാത്രം കണക്കുകൂട്ടിയ ഗോപന്‍ പെണ്ണുകാണാന്‍ ചെന്നെങ്കിലും 
ജാനകിയെ ശ്രദ്ധിക്കുകയുണ്ടായില്ല. 


പുതിയ വേഷവിധാനങ്ങളോടെയാണ്‌ ഗോപന്‍ കടതുറന്നതെന്ന്‌ 
മുകളില്‍ സൂചിപ്പിച്ചുവല്ലേോ. എങ്കിലും പറയത്തക്ക പുരോഗതിയൊന്നും 
അയാള്‍ക്കുണ്ടായില്ല. അയാളുടെ ദുശ്ശീലങ്ങള്‍ പഴയപടി തുടര്‍ന്നു. ഒരാഴ്ച 
മദ്ൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ഗോപന്‍ വിട്ടുനിന്നു. കടുംപിടുത്തം ഉപേക്ഷിച്ച അയാള്‍ 
വീണ്ടും ഇടയ്ക്കിടെ മദ്യപിച്ചുതുടങ്ങി. 


ഇപ്പോള്‍ ഗോപന്റെ കടയിലേക്ക്‌ ആരും സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാ 
ക്കാന്‍ വരാറില്ല. കേടുവന്ന ആഭരണങ്ങള്‍ വിളക്കിച്ചേര്‍ക്കാന്‍ ചിലര്‍ 
അപൂര്‍വ്വമായി വന്നു. ഒരുമാസംകൊണ്ടുതന്നെ കൈവശമുള്ള സ്വര്‍ണ്ണാഭ 
രണങ്ങള്‍ അയാള്‍ വിറ്റഴിച്ചു. വീട്ടുചെലവും മദ്യപാനവും മുലം ഒരു തരി 
സ്വര്‍ണ്ണം വാങ്ങാന്‍പോലും അയാള്‍ക്കും കഴിഞ്ഞില്ല. 


ഇപ്പോള്‍ ഗോപന്റെ കടയില്‍ വെള്ളിക്കൊലുസുകളും പാദസര 
ങ്ങളും മാത്രമാണുള്ളത്‌. 


ഇനി നമുക്ക്‌ ജ്യോതിഷയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 


വരദരാജന്റേയും ഗോപന്റേയും വഴിവിട്ട രീതികളെ ജ്യോതിഷ ചെറു 
പ്ലംതൊട്ടേ എതിര്‍ത്തുവന്നിരുന്നതാണ്‌. പെണ്‍കുട്ടികള്‍ അടങ്ങിയൊതുങ്ങി 
കഴിയണമെന്നുപറഞ്ഞ്‌ യശോദ അവളെ എപ്പോഴും ശാസിച്ചു. പ്രായ 
പൂര്‍ത്തിയായപ്പോള്‍ പഠിത്തംനിര്‍ത്താന്‍ വരദരാജന്‍ അവളോടു പറഞ്ഞു. 
അയാളുടെ വാക്കുകളെ അവഗണിച്ച ജ്യോതിഷ കൂടുതല്‍ വാശിയോടെ 
പഠനം തുടര്‍ന്നു. ഉദ്യോഗസ്ഥയായി ആരേയും ആശ്രയിക്കാതെ തന്റേട 
ത്തോടെ ജീവിക്കണമെന്ന്‌ അവള്‍ ആഗ്രഹിച്ചു. 


ഉയര്‍ന്ന മാര്‍ക്കോടെയാണ്‌ ജ്യോതിഷ പത്താന്തരം ജയിക്കുന്നത്‌. 
കോളേജില്‍ ചേര്‍ന്നു പഠിക്കാന്‍ അവര്‍ ആഗ്രഹിച്ചതാണ്‌. വരദരാജനും 


ലാ പ 
ആട 


യശോദയും അവളുടെ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌ ചെവികൊടുത്തില്ല. സഹപാഠികള്‍ 
ഉടുത്തൊരുങ്ങി കോളേജിലേക്കു പോകുന്നതു കാണുമ്പോള്‍ അവള്‍ 
മന:സ്താപത്തോടെ കട്ടിലില്‍ കിടന്നു കരഞ്ഞു. അങ്ങനെ അടങ്ങിയൊ 
തുങ്ങി സമ്പ്രദായങ്ങളെ ധിക്കരിക്കാതെ ജീവിക്കേണ്ടവളല്ലല്ലേോ ജ്യോതിഷ. 

പുലര്‍ച്ചെ എണറ്റ്‌ കുളിച്ചൊരുങ്ങിയ ജ്യോതിഷ എലപ്പുള്ളിയിലെ 
ശിവങ്കോവിലില്‍ തൊഴുത്‌ ഇറങ്ങുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 
വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തിയ അവള്‍ ധൃതിയില്‍ ആഹാരം കഴിക്കുന്നു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അവള്‍ സര്‍ട്ടിഫിക്കറ്റുമായി പാരലല്‍കോളേജില്‍ എത്തുന്നു. (പീഡിഗ്രിക്കു 
ചേര്‍ന്ന അവള്‍ തന്റെ പഠനത്തിനുവേണ്ട പണം സ്വയം കണ്ടെത്തുകയാ 
ണ്‌. ചുറ്റുപാടുമുള്ള കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ ട്യൂഷന്‍ എടുത്താണ്‌ ജ്യോതിഷ തന്റെ 
ചെലവിനുവേണ്ട പണം കണ്ടെത്തുന്നത്‌. 

ശബ്ദഘോഷങ്ങള്‍ക്കു ശേഷമുള്ള ശാന്തതയാണ്‌ ജ്യോതിഷയുടെ 
വീട്ടില്‍ ഉള്ളത്‌. വരദരാജന്റെ അധ:പതനത്തെ കണ്ട നാട്ടുകാരും ബന്ധു 
ക്കളും അവരെ അവഹേളിച്ചു. കനത്ത സ്ത്രീധനം വാങ്ങിച്ചെങ്കിലും ദു:ശ്ലീല 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിമപ്പെട്ട്‌ ഗോപന്റെ ഓരോ ചുവടുവെയ്പും പിഴയ്ക്കുകയാണ്‌. 
വില്പനച്ചരക്കായി എത്തിയ ഏടത്തിയമ്മയോട്‌ സഹതാപവും വെറുപ്പും 
ചേര്‍ന്ന വികാരമാണ്‌ ജ്യോതിഷയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. തന്റെ തലവിധിയെ 
ശപിച്ച ജാനകി തനിച്ചിരുന്ന്‌ കരയുന്നതിനെ ജ്യോതിഷ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധി 
ച്ചിരുന്നു. 

ഇപ്പോള്‍ ജാനകി ഗര്‍ഭിണിയായി മൂന്നുമാസം കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
നിശ്ശൂബ്ദ ജീവിയായ അവളെ ആരും ശ്രദ്ധിക്കാറില്ല. 


ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും വരദരാജനിലേക്കും ഗോപനിലേക്കും മടങ്ങാം. 


മദ്യപാനത്തില്‍നിന്ന്‌ അച്ഛനും മകനും രക്ഷപ്പെടാനായില്ല. ഇപ്പോള്‍ 
ഗോപന്റെ കടയില്‍ വെള്ളിക്കൊലുസുകള്‍ പോലുമില്ല. ചെറുകിടപണി 
കള്‍ക്കൊണ്ടാണ്‌ ദിവസങ്ങള്‍ ഒരുവിധം മുമ്പോട്ടുപോകുന്നത്‌. 


ഇത്തരമൊരു സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ പാലക്കാട്ടിലെ ബാറില്‍വെച്ച്‌ 
ഗോപന്‍ അശോകനെ പരിചയപ്പെടുന്നത്‌. നല്ലേപ്പിള്ളിക്കാരനായ അയാളെ 
ഗോപന്‌ മുന്‍പരിചയമുണ്ട്‌. പാരമ്പര്ൃത്തൊഴിലില്‍നിന്നു മാറി തുണിക്കട 
യാണ്‌ അശോകന്‍ നടത്തിയിരുന്നത്‌. കടമുറി സ്വന്തമാണ്‌. കച്ചവടം നഷ്ട 
ത്തിലായതുകൊണ്ട്‌ ഇപ്പോള്‍ അടഞ്ഞുകിടക്കുകയാണ്‌. 


തുല്യപങ്കാളിത്തത്തോടെ ജല്ലറി തുടങ്ങാമെന്ന ആശയം അശോ 
കനാണ്‌ ഗോപനോട്‌ പറയുന്നത്‌. ജനങ്ങളുടെ വിശ്വാസം നഷ്ടപ്പെട്ട എല 
പ്പുള്ളിയില്‍ തനിക്കിനി പിടിച്ചുനില്‍ക്കാന്‍ കഴിയില്ലെന്ന്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ അറി 
യാം. അതുകൊണ്ട്‌ അശോകന്റെ തീരുമാനത്തിന്‌ പെട്ടെന്നുതന്നെ ഗോപന്‍ 
വഴിപ്പെട്ടു. തന്റെ കഷ്ടപ്പാടുകളെ ഗോപന്‍ വിവരിച്ചപ്പോള്‍ പണത്തിനുള്ള 
വഴിയും അശോകന്‍ കണ്ടെത്തി. യശോദയുടെ പേര്‍ക്കുള്ള വീട്‌ പണയ 
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പ്പെടുത്തിയാല്‍ പങ്കുപണം നല്‍കാമെന്ന്‌ അയാള്‍ ഏറ്റു. 


ജ്യോതിഷ എതിര്‍ത്തെങ്കിലും വരദരാജന്റേയും ഗോപന്റേയും 
നിര്‍ബ്ബന്ധത്തിനു വഴങ്ങി യശോദ പണയരേഖകളില്‍ ഒപ്പിട്ടു. ഗോപന്റെ 
ഇഷ്ടംനോക്കി അശോകന്‍ ആഭരണങ്ങള്‍ തിരഞ്ഞെടുക്കുകയും കട അല 
രിക്കുകയും ചെയ്തു. കടയുടെ പിന്നില്‍ ആഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാന്‍ അവര്‍ 
പ്രത്യേക മുറിയും തയ്യാറാക്കി. 


ആദ്യകാലങ്ങളില്‍ ഫ്രന്റ്‌സ്‌ ജ്വല്ലറിയില്‍ നല്ല തോതില്‍ കച്ചവടം 
നടന്നു. കാര്യങ്ങള്‍ മെച്ചപ്പെട്ടു തുടങ്ങിയതോടെ ഗോപന്റെ ദുശ്ശീലങ്ങള്‍ 
വീണ്ടും തലപൊക്കി. വല്ലപ്പോഴും മദ്യപിച്ചിരുന്ന അശോകനുമായി ഗോപന്‍ 
ബൈക്കില്‍ പാലക്കാട്ടേയ്ക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. പിന്നീട്‌ പതറുന്ന കാല്‍വെയ്പുക 
ളുമായി അയാള്‍ രാത്രി വീട്ടില്‍ എത്തി. തുടര്‍ന്ന്‌ മിക്ക ദിവസങ്ങളിലും 
ഗോപനും അശോകനും മദ്യപിക്കാന്‍ പാലക്കാട്ടെ ബാറില്‍ എത്തി. 
അതോടെ ഫ്രന്റ്‌ സ്‌ ജ്വല്ലറിയില്‍ കച്ചവടത്തിരക്ക്‌ കുറഞ്ഞുതുടങ്ങി. മദ്യപാ 
നികളായ സ്വര്‍ണ്ണകച്ചവടക്കാരെ വിശ്വസിക്കാന്‍ ഇടപാടുകാര്‍ തയ്യാറായില്ല. 


ചെലവുകള്‍ കൂടുകയും വരുമാനം കുറയുകയും ചെയ്തതോടെ 
സ്വാഭാവികമായും മുടക്കുമുതല്‍ ശോഷിച്ചുതുടങ്ങി. തുല്യ പങ്കാളിയായ 
തുകൊണ്ട്‌ കൂടുതല്‍ പണമിറക്കാന്‍ അശോകന്‍ തയ്യാറായില്ല. കൂടാതെ 
അശോകന്റെ അച്ഛന്‍ മകന്റെ വഴിവിട്ട നീക്കങ്ങളെ തടയാന്‍ കട നടത്തി 
പ്പിൽ ഇടപെടുകയും ചെയ്തു. നഷ്ടക്കണക്കുകളെ കണ്ട അയാള്‍ പങ്കാ 
ളിത്തം അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ അശോകനോട്‌ ആവശ്യപ്പെട്ടു. കല്ല്യാണം കഴിച്ച്‌ 
കൃഷികാര്യങ്ങള്‍ നോക്കി വീട്ടില്‍ ഇരിക്കാന്‍ അയാള്‍ അശോകനെ നിര്‍ബ്ബ 
ന്ധിച്ചു. 


അശോകന്‍ പങ്കാളിത്തം അവസാനിപ്പിക്കുന്നുവെന്നു പറഞ്ഞ 


പ്പോള്‍ ഗോപന്‍ ഉത്തരംമുട്ടി നിശ്ശൂബ്ദനായിനിന്നു. ഗോപനെ ആശ്ധസിപ്പി 
ക്കാനായി അശോകന്‍ പറഞ്ഞു: 


“കച്ചവടത്തില്‍ ലാഭവും നഷ്ടവും ഉണ്ടാകുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. 
നിനക്കുവേണമെങ്കില്‍ വാടകതന്ന്‌ കട തുടര്‍ന്നും നടത്താം. പക്ഷേ നിന 
ക്കുവേണ്ടി മുടക്കിയ പങ്കുപണം എനിക്കു കിട്ടണം. അല്ലെങ്കില്‍ ഞാനതു 
കിട്ടാനുള്ള വഴിനോക്കും.”” 


മുടക്കിയ പണം തിരിച്ചുപിടിക്കാന്‍ അശോകന്‍ യശോദയ്ക്ക്‌ 
വക്കീല്‍ നോട്ടീസയച്ചു. കാര്യങ്ങളുടെ കിടപ്പുകണ്ട ജ്യോതിഷ അമ്മയോടു 
പറഞ്ഞു: 

്കുടിയന്‍മാര്‍ക്കുവേണ്ടി വീടു പണയപ്പെടുത്തിയ അമ്മയാണ്‌ കുറ്റ 
ക്കാരി. വീടുവിറ്റാലും അശോകന്‍ ആവശ്യപ്പെട്ട പണം കൊടുക്കാന്‍ നമു 
ക്കു കഴിയില്ല. ഇനിയെന്തു ചെയ്യാന്‍? അന്ന്‌ എന്റെ വാക്കുകളെ നിങ്ങളാരും 
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വിലവെച്ചില്ല.”” 


ഇപ്പോള്‍ ജ്യോതിഷ അദ്ധ്യാപികയാവാനുള്ള ട്രെയ്നിംഗിന്‌ 
അപേക്ഷ അയച്ച്‌ കാത്തിരിക്കുകയാണ്‌. ചിറ്റൂരിലാണ്‌ അവള്‍ക്ക്‌ പ്രവേശനം 
ലഭിക്കുന്നത്‌. കുട്ടികളെ ട്യുഷനെടുത്തു ഉണ്ടാക്കിയ പണം അവളുടെ അത്യാ 
വശ്യത്തിനുപോലും തികഞ്ഞില്ല. എങ്കിലും എന്തും നേരിടാമെന്ന തീരുമാ 
നത്തില്‍ ജ്യോതിഷ ഉറച്ചുനിന്നു. 

ഹോസ്റ്റലില്‍ താമസിക്കാതെ ചുരുങ്ങിയ ചെലവില്‍ പഠനം തുട 
രാന്‍ വേണ്ട വഴികള്‍ ജ്യോതിഷ കണ്ടെത്തി. വീടു വാടകയ്ക്ക്‌ എടുത്ത്‌ 
കൂട്ടായി വെച്ചുവിളമ്പി താമസിക്കുന്ന പെണ്‍കുട്ടികളില്‍ ഒരാളായി അവളും 
ചേര്‍ന്നു. മിക്കവരും കഷ്ടപ്പാടുകള്‍ അനുഭവിച്ചു വളര്‍ന്നവരാണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ അനാവശ്യമായ ചെലവുകള്‍ യാതൊന്നുമില്ല. എങ്കിലും വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ 
സാമ്പത്തിക സഹായമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ അവള്‍ വല്ലാതെ വിഷമിച്ചു. 


എങ്ങനേയും പഠിത്തം മുഴുമിയ്ക്കാനാണ്‌ ജ്യോതിഷ തീരുമാനി 
ച്ചത്‌. ന്യായാന്യഠയങ്ങളുടെ ഭാരങ്ങളെ അവള്‍ അവഗണിക്കുകതന്നെ 
ചെയ്തു. 

ക്ലാസ്സിലെ സമ്പന്നരായ ചില ആണ്‍കുട്ടികളെ ജ്യോതിഷ ഇരയാ 
ക്കുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


ഞായറാഴ്ചകളില്‍ ജ്യോതിഷ ഏതെങ്കിലും ചെറുപ്പക്കാരനുമായി 
കോയമ്പത്തൂരില്‍ എത്തുന്നു. അവള്‍ ആവശ്യപ്പെടുന്ന സാധനങ്ങള്‍ 
വാങ്ങാന്‍ ചെറുപ്പക്കാരന്‍ നിര്‍ല്ലോഭം പണം ചെലവഴിക്കുന്നു. അതിന്‌ പ്രതി 
ഫലമായി അവന്റെ ചില്ലറ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവള്‍ വഴങ്ങുന്നുമുണ്ട്‌. 
സിനിമാ തിയേറ്ററിലെ മങ്ങിയ ഇരുട്ടില്‍ തന്റെ ശരീരത്തില്‍ ഇഴയുന്ന ചെറു 
പ്പക്കാരന്റെ വിരലുകളെ അവള്‍ തട്ടിമാറ്റാറില്ല. 7 


ജ്യോതിഷയെ തികച്ചും അമ്പരിപ്പിച്ചത്‌ അമ്പതുകഴിഞ്ഞ അദ്ധ്യാപ 
കന്‍ കൃഷ്ണന്‍നായരാണ്‌. വരാന്തയില്‍വെച്ച്‌ ആരും അടുത്തില്ലെന്നു 
ബോദ്ധ്യംവരുത്തിയ അയാള്‍ പറഞ്ഞു: 


“ജ്യോതിയുടെ കോയമ്പത്തൂര്‍ യാത്രയുടെ രഹസ്യങ്ങളെല്ലാം 
എനിക്കും അറിയാം. എനിക്കും നിന്നെ ആവശ്യമുണ്ട്‌. ഒരു ദിവസം നമുക്ക്‌ 
മറ്റെവിടെയെങ്കിലും കൂടാം.” 


തുടര്‍ന്ന്‌ കൃഷ്ണന്‍നായരുടെ കുടെ ജ്യോതിഷ കോയമ്പത്തൂരിലെ 
ഹോട്ടല്‍ മുറിയില്‍ എത്തുന്നു. അയാളുടെ ആവശ്യം അറിഞ്ഞ്‌ പെരുമാ 
റാന്‍ അവള്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. ശരീരവും മനസ്സും സന്തുഷ്ടമായതോടെ 
കൃഷ്ണന്‍നായര്‍ അവള്‍ക്കുവേണ്ടി ധാരാളം പണം ചെലവഴിച്ചു. തിരിച്ചു 
പുറപ്പെട്ടപ്പോള്‍ കനത്തൊരു സംഖ്യ കവറിലിട്ട്‌ അയാള്‍ അവള്‍ക്ക്‌ നല്‍കു 
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എലപ്പുള്ളിയിലേക്ക്‌ വളരെ അപൂര്‍വ്വമായാണ്‌ ജ്യോതിഷ പോകു 
ന്നത്‌. അവളുടെ അവധി ദിവസങ്ങള്‍ ശരീരത്തിന്റെ ആഘോഷങ്ങളായി. 
പഠിക്കാന്‍വേണ്ടിയാണ്‌ താന്‍ വഴിവിട്ട ജീവിതം നയിക്കുന്നതെന്ന്‌ അവള്‍ക്ക്‌ 
പൂര്‍ണ്ണ ബോദ്ധ്യമുണ്ടായിരുന്നു. അദ്ധ്യാപകനുമായി ബന്ധം തുടങ്ങിയ 
തോടെ അവള്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥികളുമായുള്ള ഇടപാടുകളെല്ലാം അവസാനിപ്പിച്ചു. 
കൃഷ്ണന്‍നായര്‍ ജ്യോതിഷയുടെ ആവശ്യങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ച്‌ യഥേഷ്ടം 
പണം നല്‍കി. 


വഴിവിട്ട ജീവിതരീതി പിന്തുടര്‍ന്നെങ്കിലും ജ്യോതിഷ പഠിത്തത്തില്‍ 
പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. വടിവൊത്ത കയ്യക്ഷരത്തില്‍ അവള്‍ എഴുതിയ ചാര്‍ട്ടു 
കള്‍ ആരേയും ആകര്‍ഷിച്ചു. അവള്‍ ഉണ്ടാക്കിയ പഠനസഹായികളും ഏറെ 
മികച്ചതായിരുന്നു. 


ജ്യോതിഷയുടെ രണ്ടുവര്‍ഷം പെട്ടെന്നുതന്നെ അവസാനിച്ചു. 
ഉയര്‍ന്ന മാര്‍ക്കോടെ അവള്‍ അദ്ധ്യാപന പരീക്ഷ ജയിച്ചു. ഇതിനിടെ ജ്യോതി 
ഷയുടെ കുടുംബത്തില്‍ അനേകം മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായി. കോടതിവിധിയെ 
തുടര്‍ന്ന്‌ വീട്‌ ലേലത്തില്‍ വിറ്റു. തിരിച്ചടവിനുശേഷം ചെറിയൊരു സംഖ്യ 
യാണ്‌ യശോദയുടെ കയ്യില്‍ കിട്ടിയത്‌. 


പ്രസവത്തിന്‌ തൃത്താലയിലേക്കുപോയ ജാനകി പിന്നീട്‌ എലപ്പു 
ളൂളിയിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവന്നില്ല. നല്ലവനായി തീര്‍ന്നാല്‍ തൃത്താലയിലേക്ക്‌ വരാ 
മെന്നും അവള്‍ ഗോപന്‌ കത്തെഴുതി. വീടു നഷ്ടപ്പെട്ട അയാള്‍ അത്യാ 
വശ്യ സാധനങ്ങളുമായി തൃത്താലയിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. അയാള്‍ അച്ഛനമ്മ 
മാരോട്‌ യാത്രപറയുകപോലും ചെയ്തില്ല. 


എലപ്പുള്ളിയില്‍ അപമാനിതനായി ജീവിക്കാന്‍ വരദരാജന്‍ തയ്യാ 
റായില്ല. ചിറ്റൂരിലെ യശോദയുടെ ബന്ധുവീട്ടില്‍ അവര്‍ ഒരാഴ്ച താമസിച്ചു. 
പിന്നീട്‌ വിളയോടിയിലെ വാടകവീട്ടില്‍ അവര്‍ പുതിയൊരു ജീവിതം ആരം 
ഭിച്ചു. കേടുവന്ന ആഭരണങ്ങള്‍ വിളക്കിയും കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ കാതുകുത്തിയും 
വരദരാജന്റെ ജീവിതം മുമ്പോട്ടു നീങ്ങി. 

ജ്യോതിഷ അദ്ധ്യാപക പരിശീലനത്തിന്‌ പഠിക്കുന്ന രണ്ടാംവര്‍ഷ 
ത്തിലാണ്‌ ഇതെല്ലാം സംഭവിക്കുന്നത്‌. പഠിത്തം കഴിഞ്ഞ അവള്‍ വിളയോ 
ടിയില്‍ എത്തി. മൂന്നുമാസത്തിനകം അവള്‍ക്ക്‌ അദ്ധ്യാപികയായി താല്‍ക്കാ 
ലിക നിയമനവും ലഭിച്ചു. 


വീട്ടില്‍ ട്യൂഷനും താല്‍ക്കാലിക നിയമനങ്ങളുമായി ജ്യോതിഷ 
യുടെ ജീവിതം മുമ്പോട്ടു നീങ്ങുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 
ജ്യോതിഷയുടെ വരുമാനമാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ വരദരാജന്റെ കുടും 
ബത്തെ നിലനിര്‍ത്തുന്നത്‌. കേട്ടുകേള്‍വികള്‍ നാട്ടില്‍ പരന്നതോടെ ആഭര 
ണങ്ങളുമായി ആരും അയാളെ സമീപിക്കാഠില്ല. തൃത്താലയില്‍ താമസിക്കുന്ന 


റ പന 
ടാ 


ഗോപന്‍ നാലോ അഞ്ചോ മാസങ്ങള്‍ കൂടുമ്പോള്‍ അവരെ കാണാന്‍ വെറും 
കയ്യോടെ വന്നു. ആദ്യത്തെ ശമ്പളം കിട്ടിയപ്പോള്‍ ജ്യോതിഷ അമിതമായ 
സന്തോഷത്തോടെ പണത്തെ അമ്മയെ ഏല്‍പ്പിച്ചു. ഒരുമാസത്തെ ചെലവി 
നുവേണ്ട അത്യാവശ്യ സംഖ്യയെ അവള്‍ എടുത്തു. ഒരാഴ്ച കഴിഞ്ഞ്‌ 
യശോദ പണം ആവശ്യപ്പെട്ടപ്പോള്‍ ജ്യോതിഷയ്ക്ക്‌ കാര്യങ്ങളെ തിരിച്ചറി 
യാനായി. യശോദയില്‍നിന്ന്‌ പണം വാങ്ങിച്ച വരദരാജന്‍ മദ്യപാനത്തില്‍ 
മുഴുകി കാശെല്ലാം നശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. അതോടെ കുടുംബനടത്തിപ്പും 
ജ്യോതിഷ ഏറ്റെടുത്തു. 

മൂന്നുവര്‍ഷത്തിനുശേഷം വണ്ടിത്താവളം സര്‍ക്കാര്‍ യു.പി.സ്്‌കൂ 
ളില്‍ ജ്യോതിഷയ്ക്ക്‌ സ്ഥിരം നിയമനം ലഭിച്ചു. യാത്രാച്ചെലവ്‌ ഒഴിവാക്കി 
വണ്ടിത്താവളത്തില്‍ത്തന്നെ താമസിക്കാന്‍ യശോദ ജ്യോതിഷയെ പലത 
വണ നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ചു. മദ്യപിച്ച്‌ ചിറ്റൂരിലെ സ്‌കൂളിലേക്കു വന്ന അച്ഛനെ 
ഓര്‍ത്ത അവള്‍ താമസം മാറാന്‍ തയ്യാറായില്ല. 


പറയത്തക്ക വിശേഷങ്ങളില്ലാതെ ജേ ്യാതിഷയുടെ രണ്ടുവര്‍ഷങ്ങള്‍ 
കടന്നുപോയി. അവള്‍ക്ക്‌ സ്വകാര്യമായി എവിടേയും പണം നിക്ഷേപിക്കാ 
നായില്ല. വീട്ടുചെലവുകളും വരദരാജന്റെ മദ്യപാനവും ജ്യോതിഷയെ മാന 
സികമായി തളര്‍ത്തി. വരദരാജന്‍ മദ്യപിച്ച്‌ സ്‌കൂളിലേക്കു വരുമെന്നു കരു 
തിയ അവള്‍ ഇടയ്ക്കിടെ അയാള്‍ക്ക്‌ പണം നല്‍കിക്കൊണ്ടിരുന്നു. എങ്കിലും 
രണ്ടുവര്‍ഷംകൊണ്ട്‌ അത്യാവശ്യമായ സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കാന്‍ 
അവള്‍ക്കു കഴിഞ്ഞു. 

ഇപ്പോള്‍ ജ്യോതിഷയ്ക്ക്‌ ഇരുപത്തഞ്ച്‌ വയസ്സായിരിക്കുന്നു. 
കൈത്തൊഴിലുകാര്‍ പൊതുവെ വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്‌ പ്രാധാന്യം നല്‍കാറി 
ല്ല. വളര്‍ന്ന്‌ മുതിരുന്നതോടെ ആണ്‍കുട്ടികള്‍ പാരമ്പര ൃത്തൊഴിലുകളിലേക്ക്‌ 
ഇറങ്ങും. പെണ്‍കുട്ടികള്‍ വീട്ടുപകരണങ്ങളുടെ ഭാഗമായിത്തീരാറാണ്‌ പതി 
വ്‌. ഉദ്യോഗസ്ഥയായ ജ്യോതിഷയെ വിവാഹം കഴിക്കാന്‍വേണ്ടി പല ആണു 
ങ്ങളും ഇടയ്ക്കിടെ വന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. 

ജ്യോതിഷ വിവാഹിതയായാല്‍ വരുമാനത്തിന്റെ ഉറവവറ്റുമെന്നു 
കണ്ട വരദരാജന്റെ സമീപനങ്ങളെ നമുക്ക്‌ പരിശോധിക്കാം. 

ആദ്യമായി ഹൈസ്കൂള്‍ അദ്ധ്യാപകനാണ്‌ ജ്യോതിഷയെ കാണാന്‍ 
വരുന്നത്‌. നക്ഷത്രപൊരുത്തങ്ങള്‍ ഗണിച്ച്‌ ജീവിത മേന്മ കണ്ട അയാള്‍ ഉട 
നടി വിവാഹത്തിന്‌ തയ്യാറായി. അപ്പോള്‍ വരദരാജന്‍ തടസ്സുവാദങ്ങളുമാ 
യെത്തി. 

ഒരു കഷണ്ടിക്കാരന്‌ പെണ്ണുകൊടുക്കാന്‍ ഞാന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുന്നില്ല. 
അവള്‍ക്ക്‌ മറ്റാരേയും കിട്ടിയില്ലെങ്കില്‍ നമുക്ക്‌ ഈ ആലോചനയുമായി 


മുമ്പോട്ടുപോകാം.” 
രെഴ്‌ _ ലു ഖ്‌ 2013, ശ്യ ലം 6 
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വരന്‍ നിശ്ശബ്ദനായി നിന്നെങ്കിലും ബന്ധുക്കള്‍ ചുറ്റുപാടുകളെ 
പ്രക്ഷുബ്ധമാക്കി. അവര്‍ വരദരാജന്റെ മനസ്സിലിരുപ്പിനെ കണ്ടെത്തി. പടി 
യിറങ്ങുമ്പോള്‍ മകള്‍ മുടക്കാച്ചരക്കായി വീട്ടില്‍ത്തന്നെ ഇരിക്കുമെന്നും 
അവര്‍ പറഞ്ഞു. 


പിന്നീടുവന്ന വിവാഹാലോചന മുണ്ടൂരിലെ സുകുമാരന്റേതാണ്‌. 
യു.പി.സ്‌കൂള്‍ അദ്ധ്യാപകനായ അയാള്‍ക്ക്‌ എടുത്തുപറയത്തക്ക ദൂഷ്യ 
ങ്ങളൊന്നുമില്ല. വെളുത്ത നിറവും സൌമ്യമായ പെരുമാറ്റവും സുകുമാരന്റെ 
പ്രത്യേകതയാണ്‌. എങ്കിലും വരദരാജന്‍ വീണ്ടും തടസ്സവാദങ്ങളുമായെത്തി. 
വിവാഹദല്ലാളിനോട്‌ വരദരാജന്‍ പറഞ്ഞു: 


“മാഷായാല്‍ പോര. പ്രായമായവരെ ബഹുമാനിക്കാന്‍ പഠിക്കണം. 
കാലാട്ടിക്കൊണ്ടാണ്‌ അയാളുടെ ഇരുപ്പ്‌. ഇത്തരം ഇരുപ്പുകാരെ വീട്ടില്‍ കയ 
റ്റീയാല്‍ നാടും വീടും മുടിയും. എന്റെ മകളുടെ ജീവിതം നശിപ്പിക്കാന്‍ 
ഞാന്‍ തയ്യാറല്ല." 

ഇത്തവണ പെണ്ണുകാണാന്‍ വന്നവര്‍ നിശ്ശൂബ്ദരായാണ്‌ പിന്‍വാ 
ങ്ങുന്നത്‌. പിന്നീട്‌ ജ്യോതിഷയെ കാണാന്‍ വരുന്നത്‌ കോയമ്പത്തൂരിലെ 
താമസക്കാരനാണ്‌. സ്വകാര്യ കമ്പനിയിലെ മാനേജറായ അയാള്‍ക്ക്‌ നഗര 
ത്തില്‍ രണ്ടു വീടുകളുണ്ട്‌. എങ്കിലും വരദരാജന്‍ പുതിയ തടസ്സവാദവുമാ 
യെത്തി. 


““അന്യനാട്ടുകാരെ വിശ്ചസിക്കാനാവില്ല. അവര്‍ക്ക്‌ പലരുമായും ഇട 
പാടുകളുണ്ടാകും. അറിഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ ഞാനെന്റെ മകളുടെ ജീവിതം നശി 
പ്പിക്കില്ല.”” 

അച്ഛന്റെ സ്വാര്‍ത്ഥതാല്പര്യങ്ങളെ ജേ യാതിഷ മനസ്സിലാക്കി. ജ്യോതി 
ഷയെ കണ്ട്‌ വിവാഹം ഉറപ്പിക്കാന്‍ പലരും തയ്യാറായി. വരദരാജന്‍ തുടക്ക 
ത്തില്‍ത്തന്നെ അവരെ വഴിതിരിച്ചുവിട്ടു. ജ്യോതിഷ സ്വന്തം തീരുമാനത്തെ 
നടപ്പില്‍വരുത്തിയാണ്‌ ഇതുവരെ ജീവിച്ചത്‌. വരദരാജന്റെ മാര്‍ഗ്ഗതടസ്സങ്ങളെ 
തട്ടി നീ ക്കാന്‍തന്നെ അവള്‍ തീരുമാനിച്ചു. തന്റെ ഇണയെ താന്‍ 
കണ്ടെത്തുമെന്ന നിശ്ചയത്തില്‍ അവള്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. 


ഇപ്പോള്‍ ജ്യോതിഷ വണ്ടിത്താവളത്തിലാണ്‌ താമസിക്കുന്നത്‌. 
വണ്ടിത്താവളത്തുവെച്ചാണ്‌ അവള്‍ കൃഷ്ണനുണ്ണിയെ പരിചയപ്പെടുന്നത്‌. 
കൃഷ്ണനുണ്ണി ജ്യോതിഷയുടെ സ്‌കൂളിലെ അദ്ധ്യാപകനാണ്‌. ഒരുമാസം 
മുമ്പാണ്‌ അയാള്‍ കോഴിക്കോടുനിന്ന്‌ സ്ഥലംമാറ്റം വാങ്ങിച്ച്‌ വണ്ടിത്താവള 
ത്തില്‍ എത്തുന്നത്‌. കൃഷ്ണനുണ്ണിയെ ആദ്യമായി കണ്ടപ്പോള്‍ത്തന്നെ 
ജ്യോതിഷയ്ക്ക്‌ അയാളോട്‌ വല്ലാത്ത അടുപ്പം തോന്നി. 


റ പിള ്ഥാകാഥവിഷ്‌ 
നട 


നിറവേറ്റാനാവാത്ത ആഗ്രഹങ്ങളുമായി മരിച്ച വന്ധുന്ധരയുടെ മന 
സ്സില്‍ മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടി സജീവസാന്നിദ്ധ്യമായിരുന്നു. മുഹമ്മദ്ക്കുട്ടിയാണ്‌ 
ഇപ്പോള്‍ കൃഷ്ണനുണ്ണിയായി ജ്യോതിഷയുടെ മുമ്പില്‍ എത്തുന്നത്‌. 

കൃഷ്ണനുണ്ണിയുമായി ജ്യോതിഷ പെട്ടെന്നുതന്നെ അടുത്തു. അവ 
രുടെ ബന്ധം രണ്ടുപേര്‍ക്കും ഒഴിവാക്കാനാവാത്തവിധം അത്യാവശ്യ 
മായിത്തീര്‍ന്നു. കൃഷ്ണനുണ്ണി വിവാഹം നടത്താന്‍ തയ്യാറായി അവളുടെ 
വീട്ടില്‍ വന്നതാണ്‌. വരദരാജന്‍ വീണ്ടും മുടന്തന്‍ ന്യായങ്ങളെ കണ്ടെത്തു 
ന്നു. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ ജാതിയെയാണ്‌ അവരുടെ വിവാഹത്തിന്‌ തടസ്സ 
മായി ഉയര്‍ത്തിക്കാണിക്കുന്നത്‌. 


വരദരാജന്റെ വാക്കുകളെ വാതില്‍ക്കല്‍നിന്ന്‌ ശ്രദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന 
ജ്യോതിഷ നിശ്ചയദാര്‍ഡ്യയത്തോടെ മുമ്പോട്ടുവന്നു. 


“അച്ഛന്‍ അനാവശ്യകാരണങ്ങളെ കണ്ടെത്തി നമ്മുടെ വിവാഹം 
മുടക്കുകയാണ്‌. എന്റെ വരുമാനംകൊണ്ടാണ്‌ ഈ കുടുംബം കഴിഞ്ഞുകു 
ടുന്നത്‌. എന്റെ വിവാഹം കഴിഞ്ഞാല്‍ അതു മുടങ്ങും. അതാണ്‌ അച്ഛന്റെ 
പ്രശ്നം.” 

വരദരാജന്റെ കുനിഞ്ഞ മുഖത്തേയ്ക്ക്‌ നോക്കിയ ജ്യോതിഷ 
ശബ്ദം ഉറപ്പിച്ചു പറഞ്ഞു: 

മാഷ്‌ വിളിച്ചാല്‍ ഞാന്‍ ഇപ്പോള്‍ത്തന്നെ വരാം. മാഷ്‌ യുക്തം 
പോലെ കാര്യങ്ങള്‍ തീരുമാനിച്ചാല്‍ മതി. എന്തായാലും ഇവര്‍ക്കുവേണ്ട 
ചെലവിനുള്ള പണം എല്ലാമാസവും ഞാന്‍ കൊടുക്കും.” 


പിറ്റേന്നുതന്നെ ജ്യോതിഷയുടേയും കൃഷ്ണനുണ്ണിമാഷിന്റേയും 
വിവാഹം ചിറ്റൂര്‍ രജിസ്ര്രാഫീസില്‍വെച്ചു നടന്നു. 


ജന്മങ്ങളിലേക്കു നീണ്ട പ്രതികാരത്തിന്റെ കഥ പറഞ്ഞ ജ്ഞാനാം 
ബിക തുടര്‍ന്നു: 


“കഴിഞ്ഞ ജന്മത്തിലെ ആഗ്രഹങ്ങളുടെ പൂര്‍ത്തീകരണമാണ്‌ ഈ 
ജന്മം. ജ്യോതിഷയും കൃഷ്ണനുണ്ണിയും ഈ ജന്മത്തില്‍ സംതൃപ്തമയ 
ജീവിതമാണ്‌ നയിക്കുന്നത്‌. അവര്‍ക്ക്‌ രണ്ട്‌ ആണ്‍കുട്ടികളുണ്ടായി.” 


ക്ഷത്രജന്‍ കഥപറഞ്ഞുനിര്‍ത്തിയപ്പോള്‍ നാലാംപ്രതിമ സന്തോഷ 
ത്തോടെ പുഞ്ചിരിച്ചു. 


ക്ഷ്ര്രജന്‍ വീണ്ടും കഥപറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 
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ഭാതികവാദം വേദൊപനിഷത്തുകളിത 


എം.ഏന്‍.റോയ്‌ 


കുന്ത്യയിലും, (്രകൃത്യാരാധനയില്‍ അധിഷ്ഠിതമായ വൈദികമത 
ത്തോടുള്ള അസംതൃപ്തി വസ്തുക്കളുടെ ഉദ്ഭവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വിചിന്ത 
നങ്ങള്‍ക്കു ജന്മം നല്‍കിയിരുന്നു. അത്തരം വിചിന്തനങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള 
സൂചനകള്‍ ആദ്യകാല ഉപനിഷത്തുകളില്‍ കാണാം. വസ്തുക്കളുടെ ഉദ്ഭ 
വത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആദ്യകാല ഇന്ത്യന്‍ വിചിന്തനങ്ങള്‍ നേരിട്ട്‌ കേവലവാദ 
0/ട്്രബടടേത്തിലും സന്ദിഗ്ദ്ധമായ ഏകദൈവമതത്തിലുമാണ്‌ എത്തി 
ച്ചേര്‍ന്നത്‌. എങ്കിലും, അവ്യക്തമായ വൈദികയുഗത്തിന്റെ അവസാനത്തോ 
ടെ, അതായത്‌ ഏകദേശം ക്രി. മു. ഏഴാമത്തേയോ എട്ടാമത്തേയോ നൂറ്റാ 
ണ്ടോടെ, വ്യക്തമായ ഭാതികവാദ പ്രവണതകളെ പ്രതിനിധീകരിക്കുന്ന ചിന്ത 
കന്‍മാര്‍ കടന്നുവരാന്‍ തുടങ്ങിയിരുന്നു. വിപ്ലവകാരികളായ ആ ചിന്തകന്‍മാ 
രുടെ കാഴ്ചപ്പാടുകള്‍ ഏതാണ്ട്‌ പൂര്‍ണ്ണമായും നഷ്ടപ്പെട്ടുപോയിരിക്കുന്നു. 
അവരുടെ ചിന്താധാരയുടെ പൊതുവായ ദിശയെക്കുറിച്ചു മാത്രമേ യാഥാ 
സ്ഥിതികരായ എതിരാളികളുടെ കൃതികളില്‍നിന്നു നമുക്ക്‌ അനുമാനിച്ചെ 
ടുക്കാന്‍ കഴിയൂ. പക്ഷെ, ഒരു കാര്യം വ്യക്തമാണ്‌: ഹൈന്ദവതത്തച്വശാസ്ത്ര 
ത്തിലെ ഏറ്റവും പഴക്കംചെന്ന ചിന്താപദ്ധതികളായ വൈശേഷികവും 
സാംഖ്യവും ആദ്യകാല ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ചിതറിക്കിടക്കുന്ന ദുര്‍ഗ്രഹമായ 
വിചിന്തനങ്ങളുടെ ഗുണപരമായ ഫലങ്ങളാണ്‌. 


വൈദികസമുഹം തകര്‍ച്ചയിലേയ്ക്കു നീങ്ങിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാ 
യിരുന്നു. പുരോഹിത മേധാവിത്വത്തില്‍ അധിഷ്ഠിതമായ ഇടയഗോത്ര സമൂ 
ഹഘടനയെ പ്രത്യയശാസ്ത്രപരമായി താങ്ങിനിര്‍ത്തിയിരുന്നത്‌ വൈദിക 
പ്രകൃതിമതമായിരുന്നു. ആ സമൂഹത്തെ തകര്‍ക്കുന്ന ശക്തികളുടെ പ്രത്യ 
യശാസ്ത്രം, യുക്ത്യധിഷ്ഠിതവും ഭാതികവാദപരവുമായ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
ലോകത്തിന്റെ സത്തയെയും പരിണാമത്തെയും വിശദീകരിക്കുവാന്‍ ശ്രമി 
ക്കുന്നതിലൂടെ വൈദികദേവതകളുടെ ആധികാരികതയെ വെല്ലുവിളിച്ച തത്ത്വ 
ചിന്തകന്‍മാരിലൂടെ പ്രകടമായി. 


നിലവിലുള്ള എല്ലാ തത്ത്വശാസ്ത്രസരണികളും ആദ്യകാലചിന്ത 
കരെ “നാസ്തികര്‍” അല്ലെങ്കില്‍ “ ശൂന്യവാദികള്‍”” എന്നാണു പരാമർശി 
ക്കുന്നത്‌. ആദ്യത്തെ കൂട്ടര്‍ വേദങ്ങളുടെ ആധികാരികതയെ നിരാകരിച്ചവ 
രായിരുന്നു; രണ്ടാമത്തെ കൂട്ടരാകട്ടെ, അസ്തിത്വമുള്ളതായി എന്തെങ്കിലും 
ഉണ്ടോ എന്നുതന്നെ സംശയിച്ചവരായിരുന്നു. സാംഖ്യന്‍മാരുടെ അഭിപ്രാ 
യപ്രകാരം ശൂനൃയവാദികളുടെ ചിന്താഗതി ഇപ്രകാരമായിരുന്നു: “ചിന്തയൊ 


നം പ 
ട്‌ 


ഴികെ മറ്റൊന്നിനും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അസ്തിത്വമില്ലാത്തതിനാല്‍, ബന്ധന 
ത്തിനും അസ്തിത്വമില്ല - സ്വപ്നത്തിലെ കാര്യങ്ങള്‍ക്കു യഥാര്‍ത്ഥമായ 
അസ്തിത്വമില്ലാത്തതുപോലെ. അതുകൊണ്ടു ബന്ധനത്തിനു കാരണമില്ല; 
അതു കേവലം മിഥ്യയാണ്‌. യാഥാര്‍ത്ഥ്യം ശൂന്യതയാണ്‌. എല്ലാം നശിക്കു 
ന്നു. കാരണം, നശിക്കുകയെന്നതു വസ്തുക്കളുടെ സ്വഭാവമാണ്‌. ശൂന്യത 
മാത്രമാണ്‌ യാഥാര്‍ത്ഥ്യം. നിലനില്‍ക്കുന്നതെല്ലാം നശിക്കുന്നതുകൊണ്ടും, 
നാശമുള്ളവയെല്ലാം ഒരു സ്വപ്നത്തിലെന്നപോലെ മിഥ്യയായതുകൊണ്ടും 
ബന്ധനത്തിനു ക്ഷണികമായ അസ്തിത്വം മാത്രമേയുള്ളു. അതു പ്രാതിഭാ 
സികമാണ്‌; യാഥാര്‍ത്ഥ്യമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌, അതിനാല്‍ ആര്‍ ബന്ധിതനാകും? 
ഒന്നും അതിന്റെ സ്വഭാവത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചതിനുശേഷം അതായിത്തന്നെ തുട 
രുന്നില്ല; അതുകൊണ്ടു, നശിക്കുകയെന്ന സ്വഭാവത്തെ അവസാനിപ്പിച്ച ഒരു 
വസ്തുവിന്‌ അസ്തിത്വം തുടരാനും കഴിയില്ല.” 

ഇത്തരം ചിതറിയ ചിന്തകളില്‍നിന്നു സമഗ്രമായ ഒരു ചിന്താപദ്ധ 
തിയെ പുനര്‍നിര്‍മ്മിക്കുകയെന്നത്‌ അതീവദുഷ്ക്കരമാണ്‌. എന്നാല്‍, പ്രാചീന 
ഇന്ത്യന്‍ ചിന്തയുടെ സമ്പൂര്‍ണ്ണ ചരിത്രം രൂപപ്പെടുത്തുന്നതിന്‌ അതു ചെയ്തേ 
പറ്റു. വൈദിക പ്രകൃതിമതത്തിന്റെ ബാലിശതകളെ മറികടക്കാനുള്ള ചിന്താ 
പരമായ ശ്രമങ്ങള്‍, ഇന്നു നിലവിലുള്ള ഉപനിഷത്തുകളില്‍ 
രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള കേവല സങ്കല്പങ്ങളിലേയ്ക്കു നേരിട്ടു വികസിക്കു 
കയല്ല ഉണ്ടായത്‌ - ഇക്കാര്യം ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ചിതറിക്കിടക്കുന്ന കുറി 
പ്പുകള്‍ അര്‍ത്ഥശങ്കയ്ക്കിടയില്ലാതെ വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌. നേരേ എതിര്‍ദിശ 
യിലേയ്ക്കുള്ള വികാസത്തിന്റെ വ്യക്തമായ പ്രവണത ദൃശ്യമായിരുന്നു. 
വേദങ്ങളുടെ ആധികാരികതയെ ധീരമായി വെല്ലുവിളിയ്ക്കുക മാത്രമല്ല, 
ആദ്ധ്യാത്മികചിന്തയുടെ ആദ്യകാലരുപങ്ങളും നിശിതമായ പരിഹാസത്തിനു 
വിധേയമായി. ദേവതകളുടെ അഥവാ പ്രകൃത്യതീതശക്തികളുടെ നിരാകര 
ണം, എല്ലാറ്റിന്റെയും അസ്തിത്വത്തെ - അതായത്‌ സാങ്കല്പികമായ അതി 
ഭാതികസത്തകളെ ആശ്രയിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന എല്ലാറ്റിന്റെയും അസ്തിത്വത്തെ 
_ നിഷേധിക്കുകയെന്ന താര്‍ക്കികമായ പര്യവസാനത്തില്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. 


ഉപനിഷത്തുകള്‍ യുക്തിവാദപരവും പ്രകൃതിവാദപരവും അജേഞ 
യവാദപരവുമായ ചിന്തകളെ മാത്രമല്ല, തികച്ചും നിരീശ്വരവാദപരവും ഭാതി 
കവാദപരവുമായ ചിന്തകളേയും രേഖപ്പെടുത്തുന്നുണ്ട്‌. പ്രധാനപ്പെട്ട പതി 
നെട്ടുപനിഷത്തുകളില്‍ ഒന്നെങ്കിലും യുക്തിവാദപരവും പ്രകൃതിവാദപര 
വുമായ ചിന്തകളെയും വളരെ പ്രകടമായ നാസ്തികവീക്ഷണങ്ങളെയും 
പ്രതിപാദിക്കാനായി പൂര്‍ണ്ണമായി സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതു ദൈവ 
ത്തിന്റെയും ആത്മാവിന്റെയും അസ്തിത്വത്തെ നിഷേധിക്കുന്നു; പദാര്‍ത്ഥ 
മല്ലാതെ മറ്റൊന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നില്ലെന്നും ഈ ലോകത്തിന്നപ്പുറം മറ്റൊരു 
ലോകമില്ലെന്നും അതു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. അതിന്റെ നിലപാടിനെ ഇങ്ങനെ 


സംഗ്രഹിക്കാം: 
മെക്‌ - ഒക്‌ 201 ക്ട്‌ 


“അവതാരം ഇല്ല; ദൈവം ഇല്ല; സ്വര്‍ഗ്ഗനരകാദികള്‍ ഇല്ല; എല്ലാ പാര 
മ്പര്യ മതഗ്രന്ഥങ്ങളും ഗര്‍വ്വിഷ്ടരായ വിഡ്ഡികളുടെ സൃഷ്ടികളാണ്‌; 
(സഷ്ടാവായ പ്രകൃതിയും സംഹാരകനായ കാലവുമാണ്‌ വസ്തുക്കളെ 
ഭരിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യനു സുഖദു:ഖങ്ങളെ നല്‍കുമ്പോള്‍ അവ പാപപുണ്യ 
ങ്ങളെ കണക്കിലെടുക്കുന്നില്ല. ആകര്‍ഷകമായ വാക്കുകളാല്‍ മോഹിതരായി 
ആളുകള്‍ ദേവാലയങ്ങളെയും പുരോഹിതന്‍മാരേയും ആശ്രയിച്ചുനില്‍ക്കു 
ന്നു. വാസ്തവത്തില്‍, വിഷ്ണുവും നായയും തമ്മില്‍ ഒരു വ്ൃത്യാസവു 
മില്ല.” (സ്വസന്‍വേദ്‌ ഉപനിഷത്ത്‌, സൂത്രം 11). 

(പകൃതിവാദപരവും സന്ദേഹവാദപരവുമായ ചിന്തകളുടെ 
വികാസം ചില പ്രധാനപ്പെട്ട ഉപനിഷത്തുകളില്‍ കാണാം; അവയുടെ 
ആരംഭം ജഗ്വേദത്തില്‍പ്പോലും കണ്ടെത്താനാകും. മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ 
മാതാപിതാക്കളും, ഇരട്ടസഹോദരങ്ങളുമായ യമനും യമിയും തമ്മിലുള്ള 
സംഭാഷണത്തിന്റെ അവസാനമായ സുൃഷ്ടിസൂക്തം ഉദാഹരണം. 


വൈദികകാലത്തുതന്നെ വളര്‍ന്നുവന്ന നാസ്തികമായ പ്രകൃതി 
വാദ ചിന്തകളെക്കുറിച്ചുള്ള തെളിവുകള്‍ വേദങ്ങള്‍ത്തന്നെ നിരത്തിവെ 
യ്ക്കുന്നുണ്ട്‌. നാസ്തികരെയും അവിശ്വാസികളെയും പരാമര്‍ശിക്കുന്ന 
വൈദികമ്ര്ത്രങ്ങളുണ്ട്‌. പ്രകൃത്യഠാരാധന മതത്തിനെതിരായ കലാപത്തിന്റെ 
മാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശികളായിരുന്നു അവര്‍. അതുകൊണ്ടുതന്നെ അവരാണ്‌ ഇന്ത്യന്‍ 
തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ പൂര്‍വ്വപിതാക്കള്‍. പ്രാചീന ഗ്രീസിലെന്നപോലെ, 
ഇന്ത്യയിലും പ്രകൃതിയെ അലാകിക പരികല്പനകളുടെ സഹായമില്ലാതെ 
വിശദീകരിക്കാനുള്ള മനുഷ്യബുദ്ധിയുടെ ആദ്യപരിശ്രമങ്ങള്‍ തത്ത്വശാസ്ത്ര 
ത്തിനു ജന്മം നല്‍കി; ആരംഭത്തില്‍ ഇന്ത്യയിലും തത്ത്വശാസ്ത്രം ഭാതിക 
വാദമായിരുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം. വേദങ്ങളും ആദ്യകാല ഉപനിഷത്തുകളും സ്വഭാ 
വവാദികളെ (1പലധമ്ല്ട്ഭുക്കുറിച്ചും അവരുടെ സിദ്ധാന്തങ്ങളെക്കുറിച്ചും പരാ 
മര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവര്‍ പ്രകൃത്യഠരാധനാമതത്തിന്റെ ദേവതകളുടെ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ ചോദ്യംചെയ്യുകയും പുരോഹിതന്‍മാരുടെ കപടനാട്യ 
ങ്ങളെ അപഹസിക്കുകയും ചെയ്തു. അവരുടെ വാദങ്ങളെ നിഷേധിക്കു 
ന്നതിനു മാത്രമായി പരാമര്‍ശിച്ച അപര്യാപ്തമായ വസ്തുതകളില്‍നിന്ന്‌ 
ഇന്ത്യന്‍ തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ ആ ആദിപഥികന്‍മാര്‍ ആനുഭവികവാദികള്‍ 
(0ബ്00൮55) ആയിരുന്നുവെന്ന്‌ അനുമാനിക്കാം; പ്രത്യക്ഷാനുഭവം (067- 
6്ലോ00൬) മാത്രമാണ്‌ അറിവിന്റെ ഉറവിടവും ആശ്രയിക്കാവുന്ന തെളിവും 
എന്നാണ്‌ അവരുടെ നിലപാട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ ദാര്‍ശനികന്‍മാര്‍ എന്നു 
വിളിക്കപ്പെടുകയും പിന്നീട്‌ ആ പദത്തിനു തത്ത്വശാസ്ത്രജ്ഞന്‍മാര്‍ എന്ന 
അര്‍ത്ഥം കൈവരികയും ചെയ്തു. സംസ്കൃതത്തില്‍ ദര്‍ശനം എന്ന പദ 
ത്തിനു പ്രതൃക്ഷാനുഭവം എന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥം. ആദ്യകാല ഇന്ത്യന്‍ തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രമായ ലോകായതദര്‍ശനത്തിന്റെ കര്‍തൃത്വം ഐതിഹ്യകഥാപാത്രവും 


വകാല 
പ്‌ 


ദേവഗുരുവുമായ ബൃഹസ്പതിയിലാണു പാരമ്പര്യമായി ആരോപിക്കപ്പെ 
ടുന്നത്‌. പാരാണികകാലത്ത്‌ അന്ധവിശ്വാസത്തിനും യാഥാസ്ഥിതികത്വ 
ത്തിനും എതിരെ പോരാടിയ പ്രകൃതിവാദികളായ വിപ്ലവകാരികള്‍ വളരെ 
യധികം ആരരിക്കപ്പെട്ടിരുന്നു എന്നാണ്‌ ഈ ഐതിഹ്യം സുചിപ്പിക്കുന്നത്‌. 

പ്രാചീനേന്ത്യയിലെ ഭാതികവാദചിന്തയുടെ പരമകാഷ്ഠയായി 
പില്‍ക്കാലത്ത്‌ വികസിച്ച ചാര്‍വാക സ്മ്്രദായത്തിന്റെ സ്ഥാപകനായി ചരി 
ത്രത്തിലും ബൃഹസ്പതിയുടെ പേര്‌ ഓര്‍മ്മിക്കപ്പെടുന്നു എന്ന വസ്തുത 
തെളിയിക്കുന്നതു ബുദ്ധമതത്തിന്റെ തകര്‍ച്ചവരെ, അതായത്‌ ഒരു സഹ്സ്സാ 
ബ്ദത്തിലേറെക്കാലം പ്രാചീനേന്ത്യയില്‍ ഭാതികവാദം ഇടമുറിയാത്ത ഒരു 
ചിന്താപ്രവാഹമായി നിലനിന്നിരുന്നു എന്നാണ്‌. ഈ നീണ്ടകാലഘട്ടത്തി 
ലൂടെ വികസിച്ചുവന്ന ലോകായത ദര്‍ശന (ഇന്ത്യന്‍ ഭാതികവാദംത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാനതത്ത്വങ്ങള്‍, പ്രായത്തില്‍ ബുദ്ധനേക്കാള്‍ ചെറുപ്പവും അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ സമകാലികനുമായിരുന്ന കൃഷ്ണമിശ്രന്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌: 


“അതു പ്രത്യക്ഷാനുഭവത്തെ മാത്രമെ തെളിവായി അംഗീകരിക്കു 
ന്നുള്ളൂ. അടിസ്ഥാനഘടകങ്ങള്‍ പൃഥ്വി, ജലം, അഗ്നി, വായു എന്നിവയാ 
ണ്‌. അര്‍ത്ഥവും കാമവുമാണു പുരുഷാർത്ഥം. പദാര്‍ത്ഥത്തിനു ചിന്തിക്കാന്‍ 
കഴിയും. പരലോകമില്ല. മരണം എല്ലാറ്റിന്റെയും അവസാനമാകുന്നു.”” 


മതസംഹിതകളെയും വിശ്വാസത്തെയും ചോദ്യംചെയ്ത സന്ദേഹ 
വാദിയും താര്‍ക്കികനുമായ ജബാലിയുടെ കഥ “രാമായണം” രേഖപ്പെടു 
ത്തുന്നുണ്ട്‌. “ആത്മാവിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ നിഷേധിക്കുന്ന സന്ദേഹിക 
ളെയും നിരീശ്വരവാദികളെയും” മഹാഭാരതവും നിന്ദിക്കുന്നുണ്ട്‌. അവര്‍ 
“ഭൂമി മുഴുവനും അലഞ്ഞുനടക്കുന്നു”; അവര്‍ “യുക്തിയുടെ അടിസ്ഥാന 
ത്തില്‍ വേദങ്ങളെ വിമര്‍ശിക്കുന്നവരും (്രാഹ്മണനിന്ദകരും ആയിരുന്നു.” 
ദൈവത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ നിഷേധിക്കുന്ന നാസ്തികരെപ്പറ്റി ഗീതയും 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


പൌരാണിക ഇന്ത്യന്‍ സമൂഹത്തിന്റെ തകര്‍ച്ചയുടെ പ്രത്യയശാസ്ത്ര 
മായിരുന്നു ശുന്യവാദം. വൈദികചൌരോഹിതൃതന്ത്രത്തിനെതിരായ ശക്ത 
മായ ഒരു കലാപമായിരുന്നു എന്നതിനാല്‍ അത്‌ വിപ്ലവാത്മകമായിരുന്നു; 
എന്നാല്‍ ഒരു തത്ത്വശാസ്ത്രസരണി എന്ന നിലയ്ക്ക്‌ അത്‌ നിഷ്ഫലമായി 
രുന്നു. എങ്കിലും, അതു ബുദ്ധദര്‍ശനത്തെ വളരെയധികം സ്വാധീനിച്ചു. 
ശൂന്യവാദത്തെ ചോദ്യംചെയ്യേണ്ടതിന്റെ ആവശ്യകത ഭാതികവാദ പ്രവ 
ണതയുടെ ഉദയത്തെ പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചു. ശൂന്യവാദത്തോടുള്ള പ്രതികര 
ണമായിട്ടാണ്‌ ഇന്ത്യന്‍ ഭാതികവാദം ഉയര്‍ന്നുവന്നത്‌. ഇന്ത്യന്‍ തത്ത്വശാ 
സ്ത്രത്തിലെ ഭതികവാദസരണികള്‍ വ്യക്തമായും ശൂനൃവാദത്താല്‍ ഉത്തേ 
ജിപ്പിക്കപ്പെട്ട ചിന്താ പ്രവാഹങ്ങളെ പ്രതിനിധീകരിച്ചു. ഒന്നിനും അസ്തിത്വ 
മില്ല എന്ന വാദമുഖത്തെ വെല്ലുവിളിക്കുന്നതിനു, ബോധമുള്ള ഒരാള്‍ക്കും 


മെ - ഒക്‌ ൭ ക്ത 


നിഷേധിക്കാനാകാത്ത ഭാതികലോകത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തില്‍ ഈന്നേണ്ടത്‌ 
അത്യാവശ്യമായിരുന്നു. ശൂന്യവാദവും തികച്ചും ഭതികവാദമായ വൈശേ 
ഷിക സ്ര്രദായവും തമ്മിലുള്ള ബന്ധം ഇപ്പോഴും അന്വേഷണ വിഷയമാ 
യിത്തന്നെ അവശേഷിക്കുന്നു. പക്ഷെ, അര്‍ദ്ധഭാതികവാദമായ സാംഖ്യദര്‍ശ 
നവുമായുള്ള അതിന്റെ ബന്ധം വളരെ വ്യക്തമാണ്‌. ശൂന്യവാദികള്‍ക്കെ 
തിരായ പോരാട്ടത്തില്‍ സാംഖ്യന്‍മാര്‍ കലര്‍പ്പില്ലാത്ത ഭാതികവാദത്തോട്‌ 
കൂടുതല്‍ അടുത്തു. ചില അസ്തിത്വങ്ങളുടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ തെളിയി 
ക്കുന്നതിനുവേണ്ടി കപിലനു ഭാതികലോകത്തേയ്ക്കു പിന്‍വാങ്ങേണ്ടിവന്നു. 


ഇഹലോകദുരിതങ്ങളെ ദു:സ്വപ്നങ്ങളായി അവഗണിക്കാന്‍തക്ക 
പാകത്തില്‍ സാമൂഹിക അവ്യവസ്ഥയുടെ ഇരകളെ മയക്കിക്കിടത്തുന്നതി 
നുവേണ്ടി തയ്യാറാക്കപ്പെട്ടതായിരുന്നു ആദ്യകാല ആദ്ധ്യാത്മികചിന്ത. 
അതില്‍നിന്നുള്ള യുക്തിപരമായ അനുമാനങ്ങളാണ്‌ തങ്ങളുടെ ശുന്യവാദ 
സിദ്ധാന്തം എന്നാണ്‌ സന്ദേഹവാദികള്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചത്‌. അവരെ തൃപ്തി 
പ്പെടുത്തുന്ന രീതിയില്‍ ചിന്തകളുടെ കേവലമായ അസ്തിത്വത്തെ, അല്ലെ 
ങ്കില്‍ ശരീരനിരപേക്ഷമായ ആത്മാവുകളുടെ അസ്തിത്വത്തെ തെളിയിക്കാന്‍ 
കഴിയുമായിരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌, അതിനു കൂടുതല്‍ വ്യക്തമായ തെളി 
വുകള്‍ ഉത്പാദിപ്പിക്കേണ്ടിയിരുന്നു. 

അങ്ങനെ, പ്രാചീനേന്ത്യയിലെ കലാപകാരികളും വിപ്ലവകാരികളും 
ഒരു തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ ഉദയത്തെ സാദ്ധ്യമാക്കി. ചിന്തയുടെ അസ്തി 
ത്വത്തെ തെളിയിക്കുന്നതിനുവേണ്ടി കപിലനു ചിന്തയുടെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
ബാഹ്യപ്രപഞ്ചത്തിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കേണ്ടിവന്നു. അദ്ദേ 
ഹത്തിന്റെ തികച്ചും ഭാതികവാദപരമായ സംജ്ഞാനസിദ്ധാന്തവും (11190 
൦1 ഠബ്ര്00൬) ശൂന്യവാദത്തിന്റെ ശക്തമായ സ്വാധീനത്തിന്‍ കീഴിലാണ്‌ വിക 
സിച്ചത്‌. 

വേദാന്തപരമായ ആദ്ധ്യാത്മികചിന്തയുടെ അടിസ്ഥാനമായി പരിഗ 
ണിക്കപ്പെടുന്ന പ്രധാനപ്പെട്ട ഉപനിഷത്തുകളില്‍പ്പോലും വിവേചനശേഷി 
യുള്ള ഒരു വിദ്യാര്‍ത്ഥിക്കു ഭാതികവാദത്തിന്റെ വ്യക്തമായ തെളിവുകള്‍ 
കണ്ടെത്താനാകും. അതു സ്വാഭാവികം മാത്രമാണ്‌; കാരണം, പ്രകൃത്യാരാ 
ധനാമതത്തിന്റെ മിഥ്യാഭാഷണംകൊണ്ട്‌ തങ്ങളുടെ ആത്മീയഭാഗത്തെ 
തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയാത്ത മനുഷ്യരുടെ ചിന്തകള്‍ പ്രകൃതിപ്രതിഭാസ 
ങ്ങളുടെ ഭാതികമായ വിശദീകരണത്തിലേയ്ക്ക്‌ അനിവാര്യമായും നീങ്ങാ 
നുള്ള പ്രവണത പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. പ്രാചീന ഇന്ത്യയിലെ അനുമാനചിന്തയ്ക്ക്‌ 
ഈ സാമാന്യ മാനസിക നിയമത്തില്‍നിന്നു മുക്തമാകാന്‍ കഴിയുമായിരു 
ന്നില്ല. കാലപ്രവാഹത്തില്‍ ആദ്യകാല ഭാതികവാദചിന്തകളുടെ രേഖകള്‍ 
നശിപ്പിക്കപ്പെട്ടു എന്നു മാത്രമാണ്‌ അപൂര്‍ണ്ണമായ കുറിപ്പുകള്‍ തെളിയി 
ക്കുന്നത്‌. ഇന്ത്യയുടെ ആത്മീയ ചരിത്രത്തിന്റെ നഷ്ടപ്പെട്ട അദ്ധ്യായങ്ങള്‍ 


വറ്റ ാകാധിയ്‌ 
ടയ 


വീണ്ടെടുക്കപ്പെടുകയോ പുനര്‍രചിക്കപ്പെടുകയോ ചെയ്യുന്നതുവരെ ഇന്ത, ്യന്‍ 
തത്ത്വശാസ്ത്രം ശൂന്യതയില്‍ തൂങ്ങിക്കിടക്കും. പ്രധാനപ്പെട്ട ആ പ്രവൃത്തി 
യുടെ പൂര്‍ത്തീകരണത്തെ തല്‍ക്കാലം മാറ്റിവെച്ചുകൊണ്ട്‌, ഇപ്പോഴത്തെ 
ആവശ്യത്തിനു വളരെ പ്രധാനപ്പെട്ട ഉപനിഷത്തുകളില്‍നിന്നു പ്രസിദ്ധമായ 
ചില ഭാഗങ്ങള്‍ ഉദ്ധരിക്കുന്നതു മതിയാകും: 

“ഈ ലോകത്തിന്റെ മൂലകാരണം എന്താണ്‌? ഈ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
ആകാശത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ആകാശത്തില്‍ത്തന്നെ ലയിക്കു 
കയും ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌, ആകാശംതന്നെയാണ്‌ എല്ലാറ്റിനും ആശ്ര 
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യമായിട്ടുള്ളത്‌. 

മറ്റൊരിടത്ത്‌ പറയുന്നു: “ആകാശമെന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്നത്‌ എല്ലാ 
നാമരുപങ്ങളുടെയും വ്യഠാകര്‍ത്താവാകുന്നു.”” (ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്ത്‌) 

ആകാശം എന്ന സങ്കല്പം ഉള്ളടക്കരഹിതമാണെങ്കില്‍, ശൂന്യവാ 
ദികളുടെ വാദമുഖത്തിനു മറുപടി പറയാന്‍ കഴിയാതാവുന്നു. എല്ലാറ്റിനെയും 
ഒന്നുമില്ലായ്മയിലേക്കു ചുരുക്കേണ്ടിവരുന്നു. മാത്രമല്ല, അതേ ഉപനിഷ 
ത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തിനേയും എല്ലാറ്റിന്റെയും കാരണമായി പരാമര്‍ശിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌. ആകാശം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്തമല്ലാത്ത ഒരു അതിഭാതിക 
സങ്കല്പമായിരുന്നുവെങ്കില്‍, ബ്രഹ്മത്തിനുപുറമെ ആകാശത്തെ നാമരുൂപ 
ങ്ങളുടെയെല്ലാം വ്യാകര്‍ത്താവായി (1 ൦ലി൦െ പ്രത്യേകം സൂചിപ്പിക്കേണ്ട 
ആവശ്യം ഉണ്ടാകുമായിരുന്നില്ല. നാമരൂപങ്ങളെ പ്രകടമാക്കുകയെന്ന ധര്‍മ്മം 
ബ്രഹ്മത്തിന്റേതല്ലെന്നു വ്യക്തമാണ്‌. വസ്തുക്കള്‍ക്ക്‌ അതിഭാതികമായ പര 
മകാരണത്തിനു മുകളില്‍ മറ്റൊരു കാരണം ഉണ്ടെന്നു കരുതുകയാണെ 
ങ്കില്‍, ആ കാരണത്തെ ഭാതികകാരണമായി മനസ്സിലാക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തി 
സഹം. ഇക്കാര്യത്തെക്കുറിച്ചു വിവാദം നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. കാരണം, 
ആകാശം എന്ന പദം ഇവിടെ ബ്രഹ്മത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്നതായി ധരിക്കണം” 
എന്ന്‌ ഉന്നിപ്പറയേണ്ടത്‌ അത്യാവശ്യമാണെന്നു ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്കു ബോദ്ധ്യ 
മായിരുന്നു. പക്ഷെ, ഉപനിഷത്തില്‍ പരാമര്‍ശിച്ച ഭാഗത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം 
വളരെ വ്യക്തമായതുകൊണ്ട്‌, എല്ലാറ്റിന്റെയും കാരണമായി ബ്രഹ്മത്തെയും 
പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന വസ്തുത നിലിവിലുള്ള മുന്‍ധാരണയെ തൃപ്തി 
പ്പെടുത്താനുള്ളതാണെന്നു കരുതുന്നത്‌, അത്രതന്നെ, ഒരുപക്ഷെ അതിനേ 
ക്കാളേറെ യുക്തിസഹമാണ്‌. ആകാശം എന്ന ഭാതികകാരണത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
പരികല്പന ലോകത്തിന്റെ ഉല്‍ഭവത്തെ വിശദീകരിക്കുന്നതിനു പര്യാപ്ത 
മാണ്‌. എങ്കിലും, ബ്രഹ്മമെന്ന ആരാധ്യമായ സങ്കല്പത്തെ ഒരു ഉപചാര 
മെന്ന നിലയില്‍ നിലനിര്‍ത്തി. നാളിതുവരെയുള്ള ശാസ്ത്രീയ ചിന്താചരി 
ത്രത്തെയാകമാനം ഈ തകരാറ്‌ ബാധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


കഠോപനിഷത്തില്‍, ലോകം ഒരു മൌലിക ഭാതികാവസ്ഥയില്‍നിന്നു 
പരിണമിക്കുന്നതായി വീക്ഷിക്കപ്പെടുന്നു. കപിലന്‍ തന്റെ പ്രധാനത്തെയും 
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അവ്യക്ത (അവികസിതം അഥവാ ലീനം)ത്തേയുംക്കുറിച്ചുള്ള സിദ്ധാന്ത 
ത്തിന്റെ ആരംഭബിന്ദുവായി അതിനെ കൈക്കൊള്ളുന്നു. 


“എല്ലാറ്റിന്റെയും ഉദ്ഭവസ്ഥാനമായ അനാദിയായ ഒന്നായി 
അഗ്നിയെ ശ്വേതാശ്വതരോപനിഷത്ത്‌ സങ്കല്‍പിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ അഗ്നിയെ 
(ബഹ്മവുമായി താദാത്മ്യപ്പെടുത്തുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അതിനെ ആദ്ധ്യാ 
ത്മികമായ ആദികാരണത്തില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്തമായി മനസ്സിലാക്കണം. ഇവി 
ടെയും ഭാതികലോകം ഭാതികമായ മൂലകാരണത്തില്‍ത്തേന്നെ ചെന്നെത്തു 
ന്നു. ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്കുപോലും വ്യാഖ്യാനിച്ചുതള്ളാന്‍ കഴിയാത്തത്ര പ്രക 
ടമായിരുന്നു ശ്വേതാശ്വതരോപനിഷത്തിലെ ഭാതികവാദ പ്രവണത. പ്രാചീ 
നേന്ത്യയിലെ ഭാതികവാദ പ്രവണതകളുടെയെല്ലാം ആത്യന്തികഫലമായ 
ബുദ്ധമതത്തെ പരാജയപ്പെടുത്തുന്നതിനുവേണ്ടി ശങ്കരാചാര്യര്‍ക്കു ഭാതി 
കവാദത്തിന്റെ വളരെ നേര്‍ത്ത മൂടുപടം അണിയേണ്ടിവന്നു എന്നതു 
നമുക്കു പിന്നീടു കാണാം. 


വേദാന്തം പ്രാചീന ഇന്ത്യന്‍ തത്ത്വശാസ്ര്രത്തിന്റെ പ്രാതിനിധ്യ 
സ്വഭാവമുള്‍ക്കൊള്ളുന്നതും ആധികാരികവുമായ സരണിയായി സ്വീകരി 
ക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. പേരു സൂചിപ്പിക്കുന്നതുപോലെ വേദങ്ങളിലെ ജ്ഞാനം മുഴു 
വന്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതായി അത്‌ അവകാശപ്പെടുന്നു. പക്ഷെ, വേദസുക്ത 
ങ്ങളുടെ പ്രാമാണികതയില്‍ അധിഷ്ഠിതമായതുകൊണ്ട്‌, അതിനു തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രത്തിന്റെ പദവി നല്‍കാനാവില്ല. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍, വേദാന്തം ദൈവ 
ശാസ്ത്രത്തിന്റെ വളരെ കടുത്ത അതിഭാതികവാദ പദ്ധതിയാണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ അത്‌ ഏകേശ്വരവാദപരമായ മതത്തിന്റെ പരിധികള്‍ക്കപ്പുറ 
ത്തേയ്ക്കു പോകുകയും, വളരെ വികസിതമായ വിശ്വദേവതാവാദ 
. (ബ്ബലടണുത്തെ പ്രതിനിധീകരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. വിശ്വദേവതാവാദം 
തലകീഴായ ഭാതികവാദം മാത്രമാണ്‌. 


ഉറച്ച ഏതൊരു ഏകത്വവാദ (10ഠബ്ടണ) ദര്‍ശനത്തില്‍നിന്നും ഇത 
ല്ലാതെ മറ്റൊരു യുക്തിസഹമായ നിഗമനം അനുമാനിക്കാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. വേദാ 
ന്തപരമായ അതിഭാതികചിന്ത ഒരു ദൈവത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ആശയത്തെ 
പൂര്‍ണ്ണമായും നശിപ്പിക്കുകവഴി മതത്തെ ഇല്ലാതാക്കുന്നു. ശങ്കരാചാര്യരുടെ 
മികവുറ്റ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ വേദാന്തപരമായ വിശ്വദേവതാവാദത്തിന്റെ ഭാതി 
കവാദവിവക്ഷ വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. പ്രാചീന വൈദികമതത്തിന്റെ വിചിത്ര 
കല്പനകളും യക്ഷിക്കഥകളുംകൊണ്ട്‌ തൃപ്തരാകാന്‍ കൂട്ടാക്കാത്ത ചിന്ത 
കന്‍മാരുടെ ആദ്യകാല അനുമാനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ യുക്തിസഹമായി രൂപം 
കൊണ്ട ഭാതികവാദസരണികളോടു പോരാടുന്നതിനുവേണ്ടി ബ്രാഹ്മണചി 
ന്തകരാല്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌ വേദാന്തപദ്ധതിയുടെ ആദ്ധ്യാത്മിക അദ്ദ 
തവാദം. 


ഇന്ത്യന്‍ ഭാതികവാദികള്‍ പ്രതിനിധീകരിച്ച ആത്മീയകലാപം, 


വക ാകാഥില്‌ 
ട്‌ 


വൈദിക പ്രകൃത്യാരാധനാമതത്തെ ഇല്ലാതാക്കുകയും പല നൂറ്റാണ്ടുകളോളം 
ഇന്ത്യയെ പ്രാഹ്മണ മേധാവിത്വത്തില്‍നിന്നു മുക്തമാക്കുകയും ചെയ്ത 
ബുദ്ധമതത്തിന്റെ ഉദയത്തില്‍ ആത്യന്തികമായി എത്തി ച്ചേര്‍ന്നു. 
വേദാന്തസൂത്രങ്ങള്‍ രചിക്കപ്പെട്ടതു ബുദ്ധമതത്തോടു പോരാടുന്നതിനുവേ 
ണ്ടിയായിരുന്നുവെന്ന്‌ ആന്തരികതെളിവുകള്‍ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ അവയെ ഉപനിഷത്തുകളില്‍ രേഖപ്പെടുത്തിയിട്ടുള്ള അഭ്യൂഹചി 
ന്തകളുടെ നേരിട്ടുള്ള ഫലമായി കണക്കാക്കാനാവില്ല. ആദ്യകാല ഉപനിഷ 
ത്തുകളുടേയും വേദാന്തസൂത്രങ്ങളുടേയും രചനാകാലഘട്ടങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ 
നിരവധി നൂറ്റാണ്ടുകളുടെ ഇടവേളയുണ്ട്‌. ഇക്കാലയളവില്‍ ഭാതികവാദ 
ത്തിന്റെ ദിശയിലേയ്ക്കായിരുന്നു ഇന്ത്യയുടെ ആത്മീയവികാസത്തിന്റെ ഗതി. 
കണാദനും കപിലനും മറ്റുമായിരുന്നു ആ പ്രവണതയെ പ്രതിനിധീകരിച്ച 
വര്‍. തുടര്‍ന്ന്‌ ബൌദ്ധരും ജൈനരും യുക്തിവാദത്തെ പ്രതിനിധീകരിച്ചു. 
ബുദ്ധമതത്തിന്റെ വിജയവും നൂറ്റാണ്ടുകളോളം തുടര്‍ന്ന അതിന്റെ മേധാ 
വിത്വവും തെളിയിക്കുന്നത്‌ വേദാന്തികള്‍ പ്രതിനിധീകരിച്ച ആദ്ധ്യാത്മിക 
ചിന്താസരണിക്കു ഭാതികവാദത്തിന്റെയും യുക്തിവാദത്തിന്റെയും വേലി 
യേറ്റത്തെ തടഞ്ഞുനിര്‍ത്താന്‍ കഴിഞ്ഞിരുന്നില്ല എന്നാണ്‌. ബരദ്ധവിപ്ലവ 
ത്തിന്റെ പരാജയത്തിനുശേഷം മാത്രമാണ്‌, ബ്രാഹ്മണ പ്രതിലോമതയുടെ 
പ്രത്യയശാസ്ര്രമെന്ന നിലയില്‍ വേദാന്തപരമായ ആദ്ധ്യാത്മികതയും വിശ്വ 
ദേവതാവാദവും പുനരുജ്ജീവിപ്പിക്കപ്പെട്ടത്‌. വേദാന്തസൂത്രങ്ങള്‍ത്തന്നെയും 
ക്രി.മു. നാലാം നൂറ്റാണ്ടിനു മുമ്പു സമാഹരിക്കപ്പെടാന്‍ കഴിയില്ല - അക്കാ 
ലമാവുമ്പോഴേക്കും ബുദ്ധമതം ബ്രാഹ്മണ യാഥാസ്ഥികതയ്ക്കെതിരായ 
ശക്തമായ ഒരു വെല്ലുവിളിയായി മാറിക്കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കാരണം, അവ 
യുടെ നല്ലൊരു ഭാഗം ബൌദ്ധന്‍മാര്‍ക്കെതിരായ ഈര്‍ജ്ജസ്വലമായ വാദമു 
ഖങ്ങള്‍ക്കായി സമര്‍പ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍, ബുദ്ധമതത്തിന്റെ തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രപരമായ ഉദ്ഭവം സാംഖ്യ-വൈശേഷിക ദര്‍ശനങ്ങളില്‍ കണ്ടെത്താ 
നാകും. ആദ്യകാല ബരദ്ധ-ജൈനചിന്തകന്‍മാര്‍ ഒരുപോലെ പ്രചോദനം 
തേടിയിരുന്നത്‌ കണാദനില്‍നിന്നും കപിലനില്‍നിന്നുമായിരുന്നു. 

(വിവ. എം.വി.ഹരിദാസന്‍). 


ദി്യന്മമശുകഴെ മുററാശമാദ്ധ്ര്രട 


എം.എഏന്‍.റോയ്‌ 
വിവര്‍ത്തനം : ഏം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


ഉരുപതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ വിപ്ലവകാരിയും ദാര്‍ശനികനുമായ 
എം. എന്‍. റോയിയുടെ മരലിക ചിന്തകളുടെ സമാഹാരം. 
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മെക്‌ - ഒക്‌ ൭? 


ദര്‍ശനം 


െവരുദ്ധ്യവാദം ശാസ്ത്രത്തില്‍ 


ജെയ്സണ്‍ 


ഒുരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങള്‍ ഭാതികശാസ്ത്രരംഗത്ത്‌ 
സൈദ്ധാന്തിക വിസ്്‌ഫോടനങ്ങളുടേതായിരുന്നു. എന്നാല്‍ അതില്‍ പലതും 
പിന്നീട്‌ ആശയവാദത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയ്ക്ക്‌ കാരണമായിത്തീര്‍ന്നു. ഇത്‌ ഒരു 
വൈരുദ്ധ്യമായി തോന്നാം. എങ്കിലും വാസ്തവമതാണ്‌. സാങ്കേതികവിദ്യ 
യുടെ മേഖലയില്‍ കുതിച്ചുചാട്ടങ്ങള്‍ നടക്കുന്ന അതേ സമയത്തുതന്നെ 
ആശയവാദത്തിന്റെ വളര്‍ച്ചയ്ക്കും നൂറ്റാണ്ടിന്റെ രണ്ടാംപകുതി സാക്ഷിയായി. 


ആധുനികശാസ്ത്രത്തിന്റെ രണ്ടു മഹാസ്തംഭങ്ങളായ പൊതു 
ആപേക്ഷികതാസിദ്ധാന്തവും ക്വാണ്ടം ഭാതികവും സ്ഥുലപ്രപഞ്ചത്തെക്കു 
റിച്ചും സൂക്ഷ്മപ്രപഞ്ചത്തെക്കുറിച്ചും ഉണ്ടായിരുന്ന മുന്‍ ധാരണകളില്‍ 
പലതും നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങളില്‍ത്തന്നെ തിരുത്തിക്കുറിച്ചു. വെസ്റ്റോ 
സ്പൈഫറും എഡ്വിന്‍ ഹബ്ളും വികസിക്കുന്ന ഒരു പ്രപഞ്ചചിത്രം വരച്ചിട്ട 
പ്പോള്‍, പൊതു ആപേക്ഷികതാസിദ്ധാന്തം സ്ഥലകാലവക്രതയെ വിശദീക 
രിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഗുരുത്വബലത്തെ പുനര്‍നിര്‍വചിച്ചു.* കേവലമായ സ്ഥലം, 
കാലം എന്ന ധാരണയെ അത്‌ തകര്‍ത്തുകളഞ്ഞു. ഗാലക്സികള്‍ സമൂഹ 
മായി നില്‍ക്കുന്നതിന്റെയും ഗരഹചലനകാരണങ്ങളെയും ഗുരുത്വബലത്തിന്റെ 
പുനര്‍നിര്‍വചനത്തിലൂടെ അത്‌ വിശദീകരിച്ചു." മാക്സ്‌ പ്ലാജ്‌: അവതരിപ്പിച്ച 
ക്വാണ്ടം സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ അടിത്തറയെ വിശിഷ്ടാപേക്ഷികതാസിദ്ധാന്തം 
ശക്തിപ്പെടുത്തി. വികിരണ ഈര്‍ജ്ജം തുടര്‍ച്ചയായ തരംഗപ്രവാഹമല്ല, തരം 
ഗങ്ങളുടെ യൂണിറ്റ്‌ അഥവാ കണമായിട്ടാണ്‌ ഉല്‍സര്‍ജിയ്ക്കപ്പെടുന്നത്‌ എന്ന 
താണ്‌ പ്ലാങ്കിന്റെ ക്വാണ്ടം സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ കാതല്‍. 


എന്നാല്‍ ഈ കണങ്ങളുടെ ലോകത്തേയ്ക്ക്‌ അഥവാ സൂക്ഷ്മപ്ര 
പഞ്ചത്തിലേയ്ക്കുള്ള ശാസ്ത്രജ്ഞരുടെ യാത്ര, ജെയിംസ്‌ ട്രെഫില്‍ പറ 
ഞ്ഞതുപോലെ, നമ്മുടെ തലച്ചോറിന്‌ മനസ്സിലാക്കാന്‍ പ്രയാസമുള്ള ഒരു 
ലോകത്തേയ്ക്കുള്ളതായിരുന്നു. പരമാണുക്കളുടെ സ്വഭാവം, സ്ഥൂലപ്രപ 
ഞ്ചത്തില്‍ പരിചയപ്പെട്ട കാര്യങ്ങളില്‍നിന്നും തീര്‍ത്തും ഭിന്നമായിരുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ അത്‌ വിചിത്രവും നിഗുഡവുമായി അവര്‍ക്കനുഭവപ്പെട്ടു. നീല്‍സ്‌ 
ബോര്‍ പറയുന്നു: “ക്വാണ്ടം സിദ്ധാന്തം ആദ്യമായി കേള്‍ക്കുന്ന ആള്‍ ആകെ 
അസ്വസ്ഥനായില്ലെങ്കില്‍ അതിനര്‍ത്ഥം അയാള്‍ക്കൊന്നും മനസ്സിലായിട്ടില്ലെ 
ന്നാണ്‌.” ചുരുക്കത്തില്‍, സൂക്ഷ്മപ്രപഞ്ചത്തിലെ പല പ്രതിഭാസങ്ങളും 
സ്ഥുലപ്രപഞ്ചത്തിലെ നിയമങ്ങള്‍ക്കൊണ്ട്‌ വിശദീകരിക്കുവാന്‍ കഴിയുമാ 
യിരുന്നില്ല. ഉദാഹരണത്തിന്‌, പൊതു ആപേക്ഷികതാസിദ്ധാന്തത്തിലെ ഗുരു 


പ പ 
ടം 


ത്വബലത്തിന്‌ ഗ്രഹങ്ങള്‍ സൂര്യനെ ചുറ്റുന്നതും ഗാലക്സികള്‍ സമൂഹമായി 
നില്‍ക്കുന്നതും വ്യക്തമായി വിശദീകരിക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞെങ്കില്‍, പരമാണു 
ക്കളെ ചേര്‍ത്തുനിര്‍ത്തുന്നതും ഇലക്ട്രോണിന്റെ സഞ്ചാരവും വിശദീകരി 
ക്കുന്നതില്‍ അത്‌ നിശ്ശൂബ്ദതപാലിച്ചു. അതിനെ വിശദീകരിയ്ക്കാന്‍ മറ്റു രണ്ടു 
ബലങ്ങളും - പ്രബല അണുകേന്ദ്രീയബലവും പരിക്ഷീണ അണുക്രേന്ദരബ 
ലവും - രണ്ടുസിദ്ധാന്തങ്ങളും - ഇര്‍വിന്‍ ഷ്രഷോഡിംഗറുടെ തരംഗ 
ബലതന്ത്രവും വെര്‍ണര്‍ ഹൈസന്‍ബര്‍ഗിന്റെ മാദ്രിക്സ്‌ ബലതന്ത്രവും - 
രംഗപ്രവേശം ചെയ്യേണ്ടിവന്നു. 

എന്നാല്‍ അത്‌ കൂടുതല്‍ ആശയക്കുഴപ്പങ്ങളിലേയ്ക്കാണ്‌ നയിച്ചത്‌. 
ഇലക്ട്രോണുകളുടെ വിചിത്രരീതികളുടെ - ചിലപ്പോള്‍ അവ കണരുപ 
ത്തിലും മറ്റു ചിലപ്പോള്‍ തരംഗരൂപത്തിലും പെരുമാറും - രഹസ്യത്തിന്റെ 
ചുരുളഴിയ്ക്കാനാണ്‌ ഈ രണ്ടു സിദ്ധാന്തങ്ങളും അവതരിപ്പിക്കപ്പെട്ടത്‌. രണ്ടി 
ന്റേയും ഫലം ഒന്നായിരുന്നെങ്കിലും അവ പരസ്പരവിരുദ്ധമായ അനുമാന 
ങ്ങളില്‍നിന്നുടലെടുത്തതായിരുന്നു. ഈ പ്രശ്നം പരിഹരിക്കുന്നതിന്‌ 
ഹൈസന്‍ബര്‍ഗുതന്നെ ഒരു ഒത്തുതീര്‍പ്പുമായി രംഗത്തെത്തി - അതാണ്‌ 
ക്വാണ്ടം ബലതന്ത്രം. ഇതനുസരിച്ച്‌, ഒരു പ്രത്യേകനിമിഷം ഇലക്ട്രോണ്‍ 
എവിടെയാണുണ്ടാവുകയെന്ന്‌ പറയാനാവില്ല. ഒരു പ്രത്യേകസ്ഥാനത്ത്‌ 
അതുണ്ടാവാന്‍ സാധ്യതയുണ്ടെന്നേ പറയാന്‍ കഴിയു. മറ്റൊരു രീതിയില്‍പ്പ 
റഞ്ഞാല്‍, ഇലക്ട്രോണിന്റെ സ്ഥാനവും വേഗവും ഒരേസമയത്ത്‌ നിര്‍ണ്ണ 
യിക്കാനാവില്ല. കേവലമായ സ്ഥലവും കാലവും എന്ന ധാരണ തകരുമ്പോള്‍ 
ഈ പ്രശ്‌നം സാങ്കേതികപ്രശ്നം മാത്രമായി മാറുന്നു. കാരണം പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ സ്ഥലവും കാലവും നിലനില്‍ക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ സ്ഥാന 
ത്തിന്റെയും വേഗത്തിന്റെയും പ്രശ്നം സൈദ്ധാന്തികമല്ല, സാങ്കേതികമാ 
ണെന്നു വരുന്നു. നീല്‍സ്‌ബോറിന്റെ ക്വാണ്ടം ചാട്ടവും ഇതിനോട്‌ ചേര്‍ത്ത്‌ 
വായിയ്ക്കേണ്ടതാണ്‌: “പ്രത്യേകം നിര്‍വചിക്കപ്പെട്ട (രമണപഥങ്ങളില്‍ 
മാത്രമേ ഇക്ട്രോണുകള്‍ക്ക്‌ സഞ്ചരിക്കാന്‍ കഴിയു. അതിനാല്‍, ഒരു ഭ്രമ 
ണപഥത്തില്‍നിന്ന്‌ മറ്റൊന്നിലേയ്ക്ക്‌ സഞ്ചരിക്കുന്ന ഇലക്ട്രോണ്‍ 
ഒന്നില്‍നിന്നപ്രത്യക്ഷമായി തല്‍ക്ഷണം മറ്റൊന്നില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടുകയാണ്‌ 
ചെയ്യുന്നത്‌.” ചുരുക്കത്തില്‍, ഇലക്ട്രോണ്‍ ഒരു സ്ഥലത്താണെന്നു പറയു 
മ്പോള്‍ത്തന്നെ അത്‌ എല്ലാ സ്ഥലത്തുമാണെന്ന്‌ പറയാം. ഒരേ സമയം അത്‌ 
കണരൂപത്തിലും തരംഗരൂപത്തിലുമാണ്‌ എന്നതാണതിനു കാരണം. മുന്‍ 
ധാരണകളില്‍നിന്നും ശീലങ്ങളില്‍നിന്നും പുറത്ത്‌ കടക്കാതെ ഈ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളുവാന്‍ കഴിയില്ല. പരിചിത ചിന്തകള്‍ക്ക്‌ വഴ 
ങ്ങാത്തത്‌ വൈചിത്ര്യമായി അനുഭവപ്പെടും എന്നത്‌ സ്വാഭാവികമാണ്‌. ഈ 
വൈചിത്ര്യമാണ്‌ സൈദ്ധാന്തിക ഭാതികജ്ഞരില്‍ ചിലരെ ഗുഡ്മാത്മകവാ 
ദത്തെ സഹായത്തിനു വിളിക്കാന്‍ ച്രേരിപ്പിച്ചത്‌. ചിന്തയ്ക്കു വഴങ്ങാത്തത്‌ 
ധ്യാനത്തിലൂടെ നേടാം എന്നാണവരുടെ വിശ്വാസം. അങ്ങനെ ക്വാണ്ടം ബല 
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തന്ത്രത്തിന്റെ നിഴലുപറ്റി ഗൂഡ്ദാത്മകവാദവും ഭാതികത്തില്‍ കയറിക്കൂടി. 


ഭാതികവാദത്തിനുള്ളില്‍ ആശയവാദത്തെ ഒളിപ്പിക്കുക എന്ന 
പ്രക്രിയ ചരിത്രത്തിലാദ്യമായി ഇപ്പോള്‍ മാത്രം നടക്കുന്നതല്ല. ധാരാളം ഉദാ 
ഹരണങ്ങള്‍ തത്വചിന്താചരിത്രത്തില്‍നിന്നു ലഭിയ്ക്കും. യഥാര്‍ത്ഥ ഭാതിക 
വാദം എന്ന്‌ അനുയായികളാല്‍ വിശേഷിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന വൈരുദ്ധ്യാധിഷ്ഠിത 
ഭതികവാദത്തിന്റെ ഉപജ്ഞാതാക്കളാണ്‌ ഈ സംശ്ലേഷണം ഏറ്റവും ഭംഗി 
യായി നിര്‍വ്വഹിച്ചത്‌. 

ജര്‍മ്മന്‍ തത്വചിന്തകരായ ഹെഗലില്‍നിന്നും ഫോയര്‍ബാഹില്‍നി 
ന്നുമാണ്‌ വൈരുദ്ധ്യാധിഷ്ഠിത ഭാതികവാദം (ഇത്‌ മാര്‍ക്സിന്റെ വിശേഷ 
ണമല്ല) മാര്‍ക്സിന്റെ കൈകളിലെത്തുന്നത്‌. വി.ക്രപ്പീവിന്റെ വാക്കുകളില്‍ 
പറഞ്ഞാല്‍ “മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും ഹെഗലിന്റെ വൈരുദ്ധ്യവാദത്തെ 
വിമര്‍ശനബുദ്ധ്യാ ഉടച്ചുവാര്‍ത്തു. അവര്‍ അതിനെ ആശയവാദത്തില്‍നിന്ന്‌ 
വിമുക്തമാക്കിക്കൊണ്ട്‌, യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നിലവിലുള്ള ലോകത്തെ അറി 
യാനും വിപ്ലവകരമായി രൂപാന്തരപ്പെടുത്താനും വേണ്ടി ഉപയോഗപ്പെടുത്തി. 
അതേസമയംതന്നെ അവര്‍ ഫോയര്‍ബാഹിന്റെ ഭഭതികവാദത്തെയും വിമര്‍ശ 
നബുദ്ധ്യാ ഉടച്ചുവാര്‍ത്തു. അതിനെ അതിഭാതികവാദത്തില്‍നിന്നും ധ്യാനാ 
ത്മകതയില്‍നിന്നും ശുദ്ധീകരിച്ചുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ അതിനെ ജീവിതവുമായും 
തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെയും പണിയാളരുടെ ഒട്ടാകെയും വിമോചനസമര 
വുമായും ബന്ധപ്പെടുത്തി.” 

മാര്‍ക്സ്‌ ഒരു ഭാതികവാദി ആയിരുന്നെങ്കിലും നിലവിലുള്ള ഭാതി 
കവാദത്തോട്‌ മാര്‍ക്‌സിന്‌ മമതയുണ്ടായിരുന്നില്ല. അദ്ദേഹം അടിവരയിട്ടു 
പറയുന്നു: “തത്ത്വചിന്തകർ ലോകത്തെ പലതരത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്കുക 
മാത്രമേ ചെയ്തിട്ടുള്ളൂ. എന്നാല്‍ അതിനെ മാറ്റുക എന്നതാണ്‌ കാര്യം.” 
ഭയതികവാദിയായ ഫോയര്‍ബാഹിനോടുള്ള വിയോജിപ്പിന്റെ കാരണവും 
ഇതുതന്നെയായിരുന്നു: “നിലവിലുള്ള ലോകത്തെ വിപ്ലവകരമായി മാറ്റുക 
എന്നതാണ്‌ പ്രശ്നം, നിലവിലുള്ള സ്ഥിതിഗതികളെ പ്രായോഗികമായി 
എതിര്‍ക്കുകയും അവയില്‍ മാറ്റംവരുത്തുകയും ചെയ്യുക എന്നതാണ്‌ 
പ്രശ്നം. ഫോയര്‍ബാഹ്‌ വല്ലപ്പോഴും ഇത്തരം വീക്ഷണങ്ങള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കു 
ന്നതായി കാണുന്നുണ്ടെങ്കില്‍, അവ ഒരിയ്ക്കലും ഒറ്റതിരിഞ്ഞ അഭ്യൂഹ 
ങ്ങള്‍ക്കപ്പുറം പോകുന്നില്ല.” 


ലോകത്തെ മാറ്റാനുള്ള ഈ വൃഗ്രതയാണ്‌ ഹെഗലിന്റെ വൈരുദ്ധ്യ 
വാദത്തിലേയ്ക്ക്‌ മാര്‍ക്സിനെ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന ഘടകം. എന്നാല്‍ ആശയ 
വാദത്തിന്റെ സന്തതിയായ വൈരുദ്ധ്യവാദത്തെ ഭാതികവാദപരമായി പരി 
വര്‍ത്തിപ്പിക്കുക എന്നത്‌ ഭാതികവാദിയായ അദ്ദേഹത്തിന്റെ ബാധ്യതയാ 
യിരുന്നു: “എന്റെ വൈരുദ്ധ്യമാര്‍ഗ്ഗം ഹെഗലിന്റേതില്‍നിന്നു വൃത്യസ്തം 
മാത്രമല്ല, തികച്ചും വിരുദ്ധം കൂടിയാണ്‌. ഹെഗലിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍, മനുഷ്യന്റെ 


വകര ാകാലില്‌ 
ടാ 


മ 


തലച്ചോറിന്റെ ജീവല്‍പ്രക്രിയയാണ്‌. അല്ലെങ്കില്‍ ചിന്തയുടെ പ്രക്രിയയാണ്‌ 
യഥാര്‍ത്ഥലോകത്തിന്റെ ഉത്ഭവസ്ഥാനം. ഈ ചിന്താപ്രകരിയയെ “ആശയം ' 
എന്ന പേരില്‍ ഒരു സ്വത്ന്ത്രഘടകം എന്ന സ്ഥിതിയിലേയ്ക്കുതന്നെ ഹെഗല്‍ 
ഉയര്‍ത്തുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ ദൃഷ്ടിയില്‍ യഥാര്‍ത്ഥലോകം 
“ആശയ ത്തിന്റെ ബാഹ്യപ്രതിഭാസരുപം മാത്രമാണ്‌. നേരെമറിച്ച്‌ എന്റെ 
ദൃഷ്ടിയില്‍, മനുഷ്യമനസ്സില്‍ പ്രതിഫലിച്ചിട്ടുള്ളതും ചിന്തയുടേതായ രൂപ 
ത്തിലേയ്ക്കു പരിവര്‍ത്തനം ചെയ്യപ്പെടുന്നതുമായ ഭാതികലോകമല്ലാതെ 
മറ്റൊന്നുമല്ല ആശയം.” 

അതുകൊണ്ട്‌, ഹെഗലിന്റെ വൈരുദ്ധ്യവാദത്തെ ഭാതികവാദത്തി 
ലേയ്ക്ക്‌ സ്‌നാനപ്പെടുത്തിയെടുക്കുകയാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌: “വൈരുദ്ധ്യവാദം 
ഹെഗലിന്റെ കയ്യില്‍ ദുര്‍ഗ്രാഹ്യമാണെന്നത്‌ നേരാണ്‌. എന്നാല്‍ വൈരുദ്ധ്യ 
വാദം എങ്ങനെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു എന്നതിന്റെ സാമാനൃരുപം സമഗ്രമായി 
ബോധപൂര്‍വ്വം അവതരിപ്പിച്ച ആള്‍ എന്ന ഹെഗലിന്റെ സ്ഥാനത്തിന്‌ ആ 
പരിമിതിയൊന്നും പ്രതിബന്ധമാകുന്നില്ല. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കയ്യില്‍ വൈരു 
ദ്ധ്യവാദം തലകുത്തി നില്‍ക്കുകയാണ്‌. ദുര്‍ഗ്രാഹ്യമായ അതിന്റെ പുറന്തൊ 
ണ്ടിനകത്തു കിടക്കുന്ന യുക്തിബദ്ധമായ കാതല്‍ കണ്ടുപിടിയ്ക്കാന്‍ 
അതിനെ തല മേലോട്ടായി തിരിച്ചു നിര്‍ത്തണമെന്നേയുള്ളു.” 


* കേവലാശയ്‌ ത്തിന്റെ വികാസ നിയമങ്ങളായി, യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ 
തലതിരിച്ചുകാണുന്ന ഹെഗലിനു വിരുദ്ധമായി വൈരുദ്ധ്യവാദത്തെ ഭാതി 
കലോകത്തിന്റെ വികാസനിയമങ്ങളായി മാര്‍ക്‌സ്‌ തിരിച്ചിട്ടു. അങ്ങനെ ഹെഗ 
ലിന്റെ കയ്യില്‍ തലകുത്തിനിന്ന വൈരുദ്ധ്യവാദത്തെ മാര്‍ക്സ്‌ നേരെ നിര്‍ത്തി. 
അദ്ദേഹം ഇങ്ങനെ ഒരു സാഹസത്തിനു മുതിര്‍ന്നത്‌ മുമ്പ്‌ സൂചിപ്പിച്ചതു 
പോലെ, ലോകത്തെ മാറ്റാനുള്ള അഭിനിവേശം നിമിത്തമായിരുന്നു. 

ആശയവാദം ഹെഗലില്‍നിന്നല്ല ആരംഭിയ്ക്കുന്നത്‌. അതിന്‌ മനു 
ഷ്യന്റെ തത്വചിന്താചരിത്രത്തോളംതന്നെ പഴക്കമുണ്ട്‌. കേവലാശയത്തിന്റെ 
അനുകരണമാണ്‌ പ്രപഞ്ചം എന്നാണ്‌ പ്ലേറ്റോ വിശ്വസിച്ചിരുന്നത്‌. സുന്ദര 
മായ വസ്തുക്കള്‍ ലോകത്തുണ്ടെങ്കിലും അവയൊന്നിലും സൌന്ദര്യം പൂര്‍ണ്ണ 
മല്ലാത്തതിനാല്‍, പൂര്‍ണ്ണത അതിന്റെ സത്തയില്‍ അഥവാ കേവലാശയത്തി 
ലാണെന്ന്‌ അദ്ദേഹം വാദിച്ചു. വൈരുദ്ധ്യമാര്‍ഗ്ഗം, കേവലനന്മയും സത്യവും 
കണ്ടെത്താനുള്ള വഴിയായിരുന്നു സോക്രട്ടീസിന്‌. സോക്രട്ടീസ്‌, പ്ലേറ്റോ, 
അരിസ്റ്റോട്ടില്‍ തുടങ്ങിയ ആശയവാദികള്‍ക്ക്‌ “ കേവലാശയം' എന്നത്‌ 
സ്ഥിരവും മാറ്റമില്ലാത്തതുമായിരുന്നെങ്കില്‍, അത്‌ പരിണാമാത്മകമാണ്‌ -- 
താഴ്ന്ന പടിയില്‍നിന്നും ഉയര്‍ന്നതിലേയ്ക്കുള്ള പരിണാമം - എന്നതാണ്‌ 
ഹെഗേലിയന്‍ ആശയവാദത്തിന്റെ സവിശേഷത. ഇതാണ്‌ മാര്‍ക്സിനെ 
ആകര്‍ഷിച്ച ഘടകവും. ഇത്‌ സമുഹവികാസത്തെക്കുറിച്ചുള്ള പഠനത്തിന്‌ 
സഹായകമാക്കിക്കൊണ്ട്‌ മാര്‍ക്സ്‌ എഴുതി: “ചരിത്രഗതിയില്‍ ഒന്നിനുപി 
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കഘട്ടങ്ങള്‍ മാത്രമാണ്‌. 


ഭാതികവാദത്തിലേയ്ക്ക്‌ സ്‌നാനപ്പെടുത്തിയെടുത്ത ഈ ആശയ 
വാദസന്തതിയെ, പക്ഷെ, മാര്‍ക്‌സ്‌, ചരിത്രത്തിന്റെയും സാമ്പത്തികശാസ്ത്ര 
ത്തിന്റെയും മേഖലകളിലേ പ്രയോഗിയ്ക്കാന്‍ മുതിര്‍ന്നുള്ളൂ. എന്നാല്‍ 
എംഗല്‍സ്‌ അതിനെ ഒരു സാര്‍വ്വത്രിക നിയമമാക്കി ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ എഴു 
തുന്നു: “വസ്തുനിഷ്ഠമെന്നു പറയപ്പെടുന്ന വൈരുദ്ധ്യാത്മകത പ്രകൃതി 
യിലൊട്ടാകെ പ്രാബല്യത്തിലുണ്ട്‌. ആത്മനിഷ്ഠമെന്നു പറയപ്പെടുന്ന വൈരു 
ദ്ധ്യാത്മകത അഥവാ വൈരുദ്ധ്യാത്മക ചിന്തയാവട്ടെ, പ്രകൃതിയിലെവിടെയും 
വാണരുളുന്ന ചലനത്തിന്റെ പ്രതിഫലനം മാത്രമാണ്‌.” ഇങ്ങനെ ഒരു ആശ 
യവാദധാരണയായ വൈരുദ്ധ്യവാദം ഭാതികപ്രപഞ്ചത്തിന്റെ വികാസനിയ 
മങ്ങള്‍ എന്ന നിലയില്‍ സ്ഥാനാരോഹണം ചെയ്യപ്പെട്ടു; അത്‌ വൈരുദ്ധ്യാ 
ധിഷ്ഠിത ഭാതികവാദമായി. 


ഇനി അതിന്റെ നിയമങ്ങളെക്കൂടി നമുക്ക്‌ അടുത്തറിയേണ്ടതുണ്ട്‌. 
മൂന്നു നിയമങ്ങളാണ്‌ എംഗല്‍സ്‌ ചൂണ്ടിക്കാട്ടുന്നത്‌. 


1. വിപരീതങ്ങളുടെ ഐക്യവും സമരവും അഥവാ വിപര്യയങ്ങളുടെ 
നുഴഞ്ഞുകയറ്റം എന്ന നിയമം. 

മ, അളവ്‌ ഗുണമായി മാറുന്ന നിയമം. 

3. നിഷേധത്തിന്റെ നിഷേധം അഥവാ ഖണ്ഡനത്തിന്റെ ഖണ്ഡനം എന്ന 
നിയമം. 


ആദ്യത്തെ നിയമത്തെക്കുറിച്ച്‌ ലെനിന്‍ എഴുതുന്നത്‌ നോക്കുക: 
“ലോകത്തിലെ എല്ലാ പ്രരക്രിയകളേയും അവയുടെ സ്വയം ചലനത്തില്‍, 
അവയുടെ സ്വയംഭൂതവികാസത്തില്‍, അവയുടെ യഥാര്‍ത്ഥജീവിതത്തില്‍, 
അറിയാനുള്ള ഉപാധി അവയെ വിപരീതങ്ങളുടെ ഐക്യമെന്ന നിലയ്ക്ക്‌ 
അറിയുന്നതാണ്‌. വിപരീതങ്ങളുടെ സമരമാണ്‌ വികാസം.” 


വികാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന നിയമമായാണ്‌ ഇത്‌ ഗണിയ്ക്കപ്പെടു 
ന്നത്‌. വിപരീതങ്ങളുടെ പരസ്പരപ്രവര്‍ത്തനത്തെയാണ്‌ - ഐക്യമോ, സമ 
രമോ - വൈരുദ്ധ്യം എന്നു പറയുന്നത്‌. ഈ വൈരുദ്ധ്യത്തിന്റെ ഫലമാണ്‌ 
ചലനം. ചലനമാണ്‌ വികാസത്തിനാധാരം. എംഗല്‍സ്‌ എഴുതുന്നു: “വസ്തു 
ക്കള്‍ പരസ്പരബദ്ധമാണെന്ന വസ്തുതയില്‍ അവ പരസ്പരം പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കുന്നുവെന്ന സംഗതിയും അടങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. ഈ പരസ്പര പ്രവര്‍ത്തനമാണ്‌ 
ചലനം.” അരിസ്റ്റോട്ടിലിന്റെ ചലനസങ്കല്പത്തില്‍നിന്ന്‌ ഇതിന്‌ വലിയ വ്യത്യാ 
സമൊന്നുമില്ല. ഒരു വസ്തു ചലിയ്ക്കണമെങ്കില്‍ ബലമോ അല്ലെങ്കില്‍ ആവേ 
ഗമോ അതില്‍ പ്രയോഗിയ്ക്കപ്പെടണമെന്നദ്ദേഹം കരുതി. ഭൂമി വിരാമാവ 
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സ്ഥയിലാണ്‌ എന്നായിരുന്നു അദ്ദേഹം ധരിച്ചിരുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഇവിടെ, 
വസ്തുവിനെ ചലിപ്പിക്കുന്ന ബലം അവയുടെ പരസ്പരപ്രവര്‍ത്തനമാ 
ണെന്നു മാത്രം. “ ചലിയ്ക്കുന്ന പദാര്‍ത്ഥത്തെയാണ്‌ എംഗല്‍സ്‌ പറയുന്നത്‌ 
എന്നതുകൊണ്ട്‌ മാത്രം അത്‌ ശാസ്ത്രീയസത്യമാകില്ല. കാരണം പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്റെ സഹജാവസ്ഥയായിട്ടല്ല എംഗല്‍സ്‌ ചലനത്തെ കാണുന്നത്‌. 
അദ്ദേഹം ഇത്‌ വ്ൃക്തമാക്കുന്നുണ്ട്‌: “സംബന്ധവും പരസ്പരപ്രവര്‍ത്തന 
വുമില്ലാത്ത ചലനം ഇല്ലെന്നതുപോലെതന്നെ പരസ്പര പ്രവര്‍ത്തനമില്ലാത്ത, 
ചലനമില്ലാത്ത സംബന്ധവുമില്ല.”” ഇവ പരസ്പരപൂരകമായി അദ്ദേഹം 
കാണുന്നു. 

ഈ ധാരണ ന്യൂട്ടോണിയന്‍ ചലനനിയമങ്ങളാല്‍ തിരുത്തപ്പെട്ടിരു 
ന്നു. ഗലീലിയോയുടെ പരീക്ഷണങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍, ബലത്തിന്റെ 
യഥാര്‍ത്ഥഫലം വസ്തുവിനെ ചലിപ്പിക്കുക എന്നതല്ല, മറിച്ച്‌ വസ്തുവിന്റെ 
വേഗതയോ ദിശയോ മാറ്റുക എന്നതോ അതിനെ വിരാമാവസ്ഥയിലാക്കുക 
എന്നതോ ആണെന്ന്‌ ന്യൂട്ടന്‌ മനസ്സിലായി. “ഒരു വസ്തുവില്‍ ബലം പ്രയോ 
ഗിയ്ക്കാത്തിടത്തോളം അത്‌ നേര്‍രേഖയില്‍ത്തേന്നെ സഞ്ചരിക്കുന്നു” എന്ന 
ദ്ദേഹം പ്രസ്താവിച്ചു. ചുരുക്കത്തില്‍, ഏതെങ്കിലും വിധത്തിലുള്ള പ്രവര്‍ത്തി 
നത്തിന്റേയോ, ബലത്തിന്റേയോ ഫലമല്ല വസ്തുക്കളുടെ അഥവാ പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്റെ ചലനം. അത്‌ അതിന്റെ സഹജാവസ്ഥയാണ്‌. 


ഇനി വിപരീതങ്ങളുടെ ഉദാഹരണത്തിനായി പരിണാമസിദ്ധാന്തത്തെ 
യാണ്‌ മിക്കവരും കൂട്ടുപിടിക്കുന്നത്‌. അനിവാര്യത, യാദ്യച്ഛികത എന്നീ വിപ 
രീതഘടകങ്ങളെയാണ്‌ പരിണാമത്തിന്റെ കാരണമായി കാണുന്നത്‌. എന്നാല്‍ 
പരിണാമചരിത്രം സൂക്ഷ്മമായി പഠിക്കുന്ന ഒരാള്‍ക്ക്‌ “ ആവശ്യകത” യാണ്‌ 
പരിണാമഹേതു എന്ന്‌ മനസ്സിലാകാതിരിക്കില്ല. യാദ്യൃച്ഛികത എന്നു പറയു 
ന്നതുപോലും വെറും യാദ്ൃച്ഛികതയല്ല, ആവശ്യകതയാണ്‌. അനേകഘടക 
ങ്ങളുടെ സ്വാധീനം അതിലുണ്ട്‌. മറ്റൊരുവിധത്തില്‍പ്പറഞ്ഞാല്‍, പരിണമി 
യ്ക്കാതെ ഒരു ജീവിയ്ക്ക്‌ നിലനില്പ്‌ അസാധ്യമെന്നു വരുമ്പോഴാണ്‌ 
പരിണമിക്കാനുള്ള പ്രവണതയുണ്ടാകുന്നത്‌. അതിനെയാണ്‌ ആവശ്യകത 
എന്നു പറയുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ, വൈരുദ്ധ വാദത്തിന്‌ തെളിവുണ്ടാ 
ക്കണമെന്ന ശാഠ്യമുണ്ടെങ്കിലേ, “ അനിവാര്യത", “യാദൃശ്ചികത” എന്ന വിപ 
രീതങ്ങളെ സൃഷ്ടിയ്ക്കേണ്ടതുള്ളു. പ്രപഞ്ചത്തിലെവിടെയും വിപരീതങ്ങളെ 
ശാസ്ത്രീയമായി ഇതുവരെ കണ്ടെത്തിയിട്ടില്ല. ക്വാര്‍ക്കുകള്‍, ലെപ്റ്റോണു 
കള്‍, ബോസോണുകള്‍ തുടങ്ങിയവയാണ്‌ പരമാണുവിന്റെ ഘടകഭാഗങ്ങള്‍. 
ഇവയൊന്നും വിപരീതങ്ങളല്ല. വിപരീതങ്ങള്‍ എന്നു നമുക്കു വിളിക്കാവു 
ന്നത്‌ പ്രതികണങ്ങളെയാണ്‌. ഉദാഹരണത്തിന്‌ ഇലക്ട്രോണും പോസിദ്രോ 
ണും. പക്ഷെ ഇവയുടെ പരസ്പരപ്രവര്‍ത്തനം വികാസം സൃഷ്ടിക്കുക 
യല്ല ചെയ്യുന്നത്‌. അവ ഡിസ്ചാര്‍ജ്‌ ചെയ്യപ്പെടുകയും ഈര്‍ജ്ജം സ്വത്രന്ത 
മാകുകയുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 


അളവ്‌ ഗുണമായി മാറുന്നു എന്നതാണ്‌ അടുത്ത നിയമം. 
എംഗല്‍സ്‌ അളവിനെ എണ്ണം എന്ന നിലയിലേയ്ക്ക്‌ പരിമിതപ്പെടുത്തിയാണ്‌ 
പരിഗണിക്കുന്നത്‌. ആളുകളുടെ എണ്ണം - അതായത്‌ അളവ്‌ - കൂടുമ്പോള്‍ 
അതൊരു മഹാശക്തി - ഗുണം - ആയി പരിണമിക്കുന്നു എന്ന്‌ നമുക്കു 
വേണമെങ്കില്‍ ഉദാഹരിക്കാന്‍ കഴിയും. എന്നാല്‍ അതിനെ ഒരു സാമാന്യ 
നിയമം എന്ന നിലയിലേയ്ക്ക്‌ ഉയര്‍ത്തുമ്പോള്‍ അളവും ഗുണവും എന്താ 
ണെന്ന്‌ വിശകലനം ചെയ്യേണ്ടിവരും. ഒരു വസ്തുവിനെ മറ്റെല്ലാ വസ്തു 
ക്കളില്‍നിന്നും വേര്‍തിരിച്ച്‌ കാണിക്കുന്ന പ്രത്യേകതകളുടെ അല്ലെങ്കില്‍ 
സവിശേഷതകളുടെ ആകെത്തുകയെയാണ്‌ ഗുണം എന്നുപറയുന്നത്‌. നിറം, 
ഘനത്വം, ഉരുകല്‍നില, താപധാരിത, കടുപ്പം മുതലായവയാണ്‌ ആ സവി 
ശേഷതകള്‍ അഥവാ ഗുണധര്‍മ്മങ്ങള്‍. പ്രകാശത്തിന്റെ ആവൃത്തിയിലുള്ള 
വ്ൃത്യാസത്തെയാണ്‌ നാം നിറമെന്നു പറയുമ്പോള്‍ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നത്‌. മറ്റൊ 
രുതരത്തില്‍പ്പറഞ്ഞാല്‍, പ്രകാശത്തിന്റെ ആവൃത്തിയുടെ അളവാണ്‌ നിറ 
മെന്നു പറയാം. ഘനത്വം എന്നു പറയുന്നത്‌ ദ്രവ്യമാനത്തിന്റെ അളവാണ്‌. 
ഉദാഹരണമായി, സ്വര്‍ണ്ണത്തിന്റെ ഘനത്വം എന്നുപറയുന്നത്‌ 19.3 ഗ്രാം / 
ഘന സെന്റീമീറ്ററാണ്‌. എന്നുവെച്ചാല്‍ ഒരു ഘനസെന്റീമീറ്റര്‍ സ്വര്‍ണ്ണത്തിന്റെ 
ദ്രവ്യമാനം 19.3 ഗ്രാം ആണെന്നര്‍ത്ഥം. അളവുകളുടെ സ്ഥിതിയും ഇതുത 
ന്നെ. ഗ്രാം എന്നുപറയുന്നത്‌ വസ്തുവിന്റെ ദ്രവ്യമാനത്തെയാണ്‌. ചൂടിന്റെ 
അളവാണ്‌ കലോറി. താപധാരിത എന്ന ഗുണധര്‍മ്മത്തെയാണത്‌ കുറിക്കു 
ന്നത്‌. സെല്‍ഷ്യസ്‌ എന്നു പറയുന്നത്‌ ഐസിന്റെ ഉരുകല്‍നിലയെയും 
വെള്ളത്തിന്റെ തിളനിലയെയും ആസ്പദമാക്കിയാണ്‌. ചുരുക്കിപ്പറഞ്ഞാല്‍, 
അളവിനാധാരം ഗുണമാണ്‌. ഗുണത്തെ നിര്‍വചിയ്ക്കുന്നത്‌ അളവും. 
അളവും ഗുണവും വെവ്വേറെ സത്തകളല്ലെന്നര്‍ത്ഥം. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
ഒന്നു മറ്റതായി മാറുന്ന പ്രശ്‌നവുമുദിക്കുന്നില്ലല്ലെ. 

നിഷേധത്തിന്റെ നിഷേധം അഥവാ ഖണ്ഡനത്തിന്റെ ഖണ്ഡനം എന്ന 
താണ്‌ മൂന്നാമത്തെ നിയമം. മാവോസേതുങ്ങിനെപ്പോലുള്ള മാര്‍ക്സിസ്റ്റു 
ചിന്തകര്‍ ആദ്യനിയമമൊഴിച്ച്‌ മറ്റു രണ്ടു നിയമങ്ങളും അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. 
പ്രത്യേകിച്ച്‌ ഈ നിയമം. മാവോ പറയുന്നു: “മൂന്നു നിയമങ്ങളെപ്പറ്റി 
എംഗല്‍സ്‌ പറഞ്ഞു. എന്നാല്‍ ഞാനവയില്‍ രണ്ടു നിയമങ്ങളെ അംഗീകരി 
ക്കുന്നില്ല. വിപര്യയങ്ങളുടെ നുഴഞ്ഞുകയറ്റം അഥവാ വിപരീതങ്ങളുടെ 
ഐക്യവും സമരവും എന്നതാണ്‌ അടിസ്ഥാനതത്വം. അളവിന്റെയും ഗുണ 
ത്തിന്റെയും പരസ്പരരൂപപരിണാമം എന്നത്‌ വിപര്യയങ്ങളുടെ നുഴഞ്ഞുക 
യറ്റം മാത്രമാകുന്നു. ഖണ്ഡനത്തിന്റെ ഖണ്ഡനം എന്നൊരു നിയമം നില 
നില്‍ക്കുന്നില്ല.” 

എംഗല്‍സ്‌ എഴുതുന്നതിങ്ങനെയാണ്‌: “പ്രകൃതിയിലും ചരിത്ര 
ത്തിലും സ്വാധീനം ചെലുത്തുന്ന ഖണ്ഡനത്തിന്റെ ഖണ്ഡനനിയമം ആദ്യ 
മായി തിരിച്ചറിഞ്ഞത്‌ ഹെഗല്‍ ആണ്‌.” ഇവിടെ ബുദ്ധദര്‍ശനത്തിലെ “പ്രതീ 
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തൃസമുത്പാദ' ത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഓര്‍ക്കാവുന്നതാണ്‌. “പ്രാപഞ്ചികമായ എല്ലാ 
പ്രതിഭാസങ്ങള്‍ക്കും അവയുടേതായ കാരണമുണ്ടായിരിക്കും. കാരണമി 
ല്ലാതെ കാര്യമില്ല. ഒരു പ്രതിഭാസം ആവിര്‍ഭവിക്കുന്നതോടുകൂടി അതിന്റെ 
കാരണത്തിന്‌ നിലനില്പില്ലാതാവുന്നു. ഒരു വസ്തു നശിക്കുമ്പോഴാണ്‌ 
മറ്റൊരു വസ്തു ഉണ്ടാകുന്നത്‌. വിത്തില്‍നിന്ന്‌ മരമുണ്ടാകുന്നു. വിത്ത്‌ മര 
ത്തിന്റെ കാരണമാണ്‌. വിത്തിന്റെ നാശത്തില്‍നിന്നാണ്‌ മരമുണ്ടായത്‌.” ഒന്നു 
നശിക്കുമ്പോള്‍ മറ്റൊന്നുണ്ടാകുന്നു എന്ന ഈ സിദ്ധാന്തത്തിനാണ്‌ പ്രതീ 
ത്യസമുല്‍പാദം എന്നു പറയുന്നത്‌. ഖണ്ഡനത്തിന്റെ ഖണ്ഡനവും ഇതുത 
ന്നെ. കാര്യത്തോടുകൂടി കാരണം നശിക്കുന്നുവെന്ന്‌ ബുദ്ധന്‍ വാദിക്കുന്നത്‌ 
മൂലകാരണത്തെ നിഷേധിക്കാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌. ബുദ്ധന്‍ ഈശ്വരനിലോ ഒരു 
മൂലകാരണത്തിലോ വിശ്വസിച്ചിരുന്നില്ല. മുതലാളിത്തത്തിന്റെ നാശത്തില്‍നി 
ന്നാണ്‌ സോഷ്യലിസത്തിന്റെ ഉദയം എന്നു കാണിയ്ക്കാനാണ്‌ 
എംഗല്‍സിനെ ഈ നിയമം സഹായിക്കുന്നത്‌. ഇരുവരുടെയും ലക്ഷ്യങ്ങ 
ളില്‍ക്കവിഞ്ഞ്‌, തെരഞ്ഞെടുത്തിരിക്കുന്ന ഉദാഹരണങ്ങളില്‍പ്പോലും അതിന്‌ 
ശാസ്ത്രീയമായി നിലനില്പില്ല. 


പറഞ്ഞുവന്നതിതാണ്‌: ലോകം മാറ്റാനുള്ള വൃഗ്രതയില്‍, പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്റെയും സമൂഹത്തിന്റെയും വികാസഘടകങ്ങളെ ശാസ്ത്രീയമായി 
അന്വേഷിക്കുന്നതിനു പകരം, യാന്ത്രികഭാതികവാദത്തെ തള്ളിക്കളയുന്നു 
എന്നവകാശപ്പെട്ടുകൊണ്ട്‌ ആശയവാദസന്തതിയെ ഭാതികവാദത്തില്‍ കുടി 
യിരുത്തുക എന്ന പ്രര്രിയ ഒന്നര നൂറ്റാണ്ടുമുമ്പേ മാര്‍ക്സും എംഗല്‍സും 
ചേര്‍ന്ന്‌ നിര്‍വ്വഹിച്ചു. ഇതു മനസ്സിലായെങ്കിലേ നവ ആശയവാദത്തിനെതി 
രെയുള്ള സമരത്തില്‍ നവ മാര്‍ക്സിസ്റ്റുകളുടെ ശബ്ദം ദുര്‍ബ്ബലമാകുന്ന 
തിന്റെയും ചിലപ്പോഴെങ്കിലും അവര്‍തന്നെ ആശയവാദികളായി പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടുന്നതിന്റെയും കാരണം വ്യക്തമാകൂ. 

വസ്തുനിഷ്ഠജ്ഞാനം അസാധ്യമാണെന്നതാണ്‌ നവആശയവാദ 
ത്തിന്റെ കാതല്‍. അതിനു തെളിവായി നവആശയവാദികള്‍ ക്വാണ്ടം ബല 
ത്രത്രത്തെയാണ്‌ കൂട്ടുപിടിക്കുന്നത്‌. സ്ഥാനീയവും സാമയമികവുമായ അള 
വുകളെക്കുറിച്ചുള്ളതായിരുന്നു ക്വാണ്ടം ബലതന്ത്രം നേരിട്ട കാതലായ 
പ്രശ്‌നം. ഇതിനെ ഒരു സൈദ്ധാന്തിക പ്രശ്‌നമായി തെറ്റിദ്ധരിപ്പിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ 
ചില സൈദ്ധാന്തിക ഭാതികജ്ഞര്‍ ഗുഡ്തത്വവാദത്തിന്‌ ഭാതികവാദത്തി 
ലേക്ക്‌ വാതില്‍ തുറന്നുകൊടുക്കുന്നത്‌. വസ്തുനിഷ്ഠജ്ഞാനത്തിനുള്ള 
ആദ്യ ഉപാധി വസ്തുവിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ ഭാതിക യാഥാര്‍ത്ഥ്യമായി ഗണി 
യ്ക്കുക എന്നതാണ്‌. ക്വാണ്ടം ബലതന്ത്രം പദാര്‍ത്ഥത്തിന്റെ അസ്തിത്വത്തെ 
നിഷേധിക്കുന്നില്ല. മാപനീയമായ പ്രശ്നങ്ങള്‍ അതിന്റെ മുമ്പില്‍ 
വരുന്നതുതന്നെ അതുകൊണ്ടാണല്ലൊ. എന്നാല്‍ ആശയവാദികള്‍ക്കാവട്ടെ, 
നിരീക്ഷകനില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ നിരീക്ഷിതവസ്തുവിന്‌ നിലനില്‍പ്പില്ല. അങ്ങനെ 


വരുമ്പോള്‍ നിരീക്ഷണ-പരീക്ഷണങ്ങള്‍ അസാധുവാകും. ബദലായി ധ്യാന 
ച 83 
മെര്‌ - ഒ്ലുമഖ്‌ ജം. 


കടന്നുവരുന്നതിവിടെയാണ്‌. ജ്ഞാനത്തിനുള്ള വഴി ധ്യഠനമാണെന്നങ്ങനെ 
സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇത്‌ ശാസ്ത്രവിരുദ്ധമാണെന്നത്‌ സ്പഷ്ടമാണ്‌. എങ്കിലും 
ഡേവിഡ്ബാമിനെയും ഫ്രിജോഫ്കാപ്രയെയും പോലുള്ള സൈദ്ധാന്തിക 
ഭാതികജ്ഞരുടെ പുതിയ ശാസ്ത്രമിതാണ്‌. ഗൂഡതത്ത്വവാദം ഈതിനിറച്ച 
ഭാതികം. 


കുറിച്ച്‌; ൂ 
*ഗുരുത്വബലം ന്യൂട്ടണ്‍ വിചാരിച്ചിരുന്നതുപോലെ ഒരു ബലമല്ല. 

ദ്രവ്യം സ്ഥലകാലങ്ങളെ വ്ക്രീകരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഒരു വസ്തുവിന്റെ 

നേര്‍രേഖയിലുള്ള ചലനം വ്ക്രീകരിക്കപ്പെടുന്നു. ഇതാണ്‌ ഗുരുത്വബലമായി 


അനുഭവപ്പെടുന്നത്‌ എന്ന്‌ പൊതു ആപേക്ഷികതാ സിദ്ധാന്തം വിശദീകരി 
ക്കുന്നു. 


കക, ശര. ൭. 
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ലേഖനം 


സംസ്‌കാരവും മതവും 


ഏന്‍.ദാമോദരന്‍ 


ഒഴ) വിഷയം പല സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലും എന്റെ ബരദ്ധികമനസ്സിനെ 
അലോസരപ്പെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. സംസ്‌കാരത്തിന്റെ ഉറവിടം മതമാണെന്ന 
വ്യാപകമായ വിശ്വാസം നമ്മുടെ സമുഹത്തില്‍ രൂഡ്ഃമൂലമായിട്ടുണ്ട്‌. ഈ 
വിശ്വാസപ്രമാണം സയുക്തികമല്ല. കാരണം, ആധുനികമനുഷ്യന്റെ തുട 
ക്കംമുതല്‍ ചിന്തയുടെ പ്രവര്‍ത്തനം തുടങ്ങി. കൈനീട്ടി ഭക്ഷണം-കായ്ക 
നികള്‍ സമ്പാദിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതോടെ ചിന്തയും മനസ്സും പ്രവര്‍ത്തിച്ചു 
തുടങ്ങി. അതോടൊപ്പം മനുഷ്യസംസ്‌കാരത്തിന്റെ ആരംഭംകുറിച്ചു. ശരിക്ക്‌ 
പറഞ്ഞാല്‍ മനുഷ്യന്റെ ആന്തരികപ്രവര്‍ത്തനത്തോടൊപ്പം രൂപപ്പെടുത്തി 
വരുന്ന ബാഹ്യചേഷ്ടകളും വിസ്തൃതമാവാന്‍ തുടങ്ങി. അനുഭവങ്ങളും 
ആവശ്യങ്ങളും മനുഷ്യനെ ആന്തരികമായി ചലനാത്മകമാക്കി. ഈ മാനു 
ഷിക്രപ്രക്രിയയ്ക്ക്‌ തുടക്കംകുറിച്ചത്‌ ആയിരമായിരം കൊല്ലങ്ങള്‍ക്ക്‌ മുമ്പാ 
ണ്‌. മതം-സംഘടിതമതം-ഏറ്റവും അടുത്തകാലത്ത്‌ സംഭവിച്ചതും 
സാംസ്കാരിക വളര്‍ച്ചയുടെ ഫലമായി ക്രോഡീകരിച്ചതുമാണ്‌. മനുഷ്യ 
നില്‍ ഒരേസമയത്തുതന്നെ മാനുഷികമായ സംസ്കൃതഭാവവും മൃഗീയഭാ 
വവും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. രണ്ടും ആന്തരിക (പചോദനങ്ങളാണ്‌. അതില്‍ 
സ്നേഹം, ദയ, സഹതാപം, സഹിഷ്ണുത എന്നീ ആന്തരിക സംസ്കൃതഭാ 
വങ്ങളെ ആദരിച്ച്‌ (്രവര്‍ത്തിക്കുന്നവന്‍ സംസ്‌കൃതനാണ്‌; (്രര്യം, അസു 
യ, പ്രതികാരബുദ്ധി, ശത്രുത, നിന്ദ, നശീകരണവാസന എന്നിവ മനുഷ ്യന്റെ 
അസംസ്‌കൃതഭാവവുമാണ്‌. അമാനുഷികമായ ആന്തരികവികാസത്തെ ത്വരി 
പിക്കാനാണ്‌ മതപ്രബോധകര്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. ഈ വിഷയത്തില്‍ തത്വസംഹിത 
കള്‍ ക്രോഡീകരിച്ച മതങ്ങള്‍ക്കൊന്നും അതിന്റെ അനുയായികളെ ദൃഡ 
മായി വളര്‍ത്താന്‍ സാധിച്ചിട്ടില്ല. എല്ലാ മതങ്ങളും സല്‍ഗുണഭാവങ്ങളെ 
ആശിര്‍വദിക്കുന്നു എന്നു സിദ്ധാന്തിക്കുമ്പോഴും വൃത്യസ്ത കാല-ദേശങ്ങ 
ളില്‍ രൂപപ്പെടുത്തിയ മതം തങ്ങളുടേതാണ്‌ ഏറ്റവും ഉന്നതമെന്ന്‌ ആന്തരി 
കമായി വിശ്വസിക്കുന്നു. തന്മുലം, സാംസ്‌കാരികമുല്യങ്ങളെപ്പറ്റിയും അവ 


വിശദീകരിക്കാന്‍ കഴിയാത്ത സംസ്കാരം, മനുഷ്യന്റെ ശാരീരകവികാസ 
ത്തോടൊപ്പം വളര്‍ന്ന്‌, ബൌദ്ധിക മനോവൃത്തിയില്‍ അടങ്ങിയ ആന്തരചോ 
ദനയാണ്‌. അതില്‍ മതങ്ങള്‍ക്കവകാശപ്പെടാന്‍ ഒന്നുമില്ല, മനുഷ്യമസ്തി 
ഷ്കവും ബന്ധപ്പെട്ട മനസ്സും നിര്‍ണ്ണായകമാണ്‌. 


മെക്‌. ഒക്‌ 201 ക്‌ 


സംസ്ക്കാരവും പരിഷ്ക്കാരവും ഒന്നാണെന്ന ഒരു പൊതുധാരണ 
യുണ്ട്‌. കാടത്തത്തില്‍നിന്ന്‌ നാഗരികതയിലേയ്ക്കുള്ള പ്രയാണമാണ്‌ പരി 
ഷ്ക്കാരം (1ധി1മ്മഠ൩). അത്‌ മനുഷ്യവികാസത്തിന്റെ ബാഹ്യവശമാണ്‌. 
സംസ്‌ക്കാരമാകട്ടെ (ധേ) മനുഷ്യപുരോഗതിയുടെ ആന്തരികവശവും. 
ഇവ രണ്ടിനും അര്‍ത്ഥവ്യത്യാസങ്ങള്‍ ഉണ്ടെന്നുള്ളത്‌ വ്യക്തമാണ്‌. നാഗരി 
കത മനുഷ്യന്റെ ബാഹ്യവികാസത്തിന്റെ ലക്ഷണങ്ങളാണ്‌. സംസ്ക്കാരമാ 
കട്ടെ ആന്തരികവികാസത്തിന്റെ മാനുഷികവശവും. മുമ്പ്‌ പ്രസ്താ 
വിച്ചപോലെ മനുഷ്യനില്‍ മൃഗീയചേഷ്ടകള്‍ ഉണ്ടെന്ന കാര്യം വിസ്മരിക്ക 
രുത്‌. അവയെ അടക്കിനിറുത്തി മാനുഷികാംശത്തെ പുഷ്ടിപ്പെടുത്തി മാന 
വസമുദായത്തിന്റെ ഭദ്രത കൈവരിക്കലാണ്‌ സംസ്ക്കാരം. മനുഷ്യനും മനു 
ഷ്യനും തമ്മിലുള്ള വൈജാത്യങ്ങളെ യുക്തിസഹമായ അന്വേഷണത്തിലൂ 
ടെയും പ്രവര്‍ത്തനത്തിലുടെയും ഭാതികമായി വളര്‍ത്തിയെടുക്കുന്നതാണ്‌ 
മനുഷ്യത്വം. മനുഷ്യാംശത്തെ വളര്‍ത്തി മൃഗീയാംശത്തെ അകറ്റിനിര്‍ത്ത 
ലാണ്‌ മനുഷ്യസംസ്ക്കാരത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. ഈ വസ്തുതകളൊന്നും പരി 
ഷ്ക്കരണവാദത്തിന്റെ മുകള്‍തട്ടില്‍ നില്‍ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ബാധകമല്ല. അവര്‍ 
ബാഹ്യപരിഷ്ക്കാരത്തിന്റെ മറിമായത്തില്‍ അഹങ്കരിക്കുകയും മനുഷ്യാം 
ശത്തെ പുച്ഛിക്കുന്നതുമായാണ്‌ നാം കാണുന്നത്‌. ഈ പരിഷ്ക്കരണവിഭാഗം 
ബഹുമുഖങ്ങളായ അന്ധവിശ്വാസങ്ങള്‍ക്കും അനാചാരങ്ങള്‍ക്കും വശംവ 
ദരാണ്‌. വീരാരാധന, ബിംബാരാധന, പ്രേതാരാധന എന്നിവ ഇന്നത്തെ പരി 
ഷ്ക്കരണവാദികളുടെ പരിഷ്ക്കാരങ്ങളാണ്‌. 


മനുഷ്യന്‍ ജന്മനാ ദുഷ്ടനോ ശിഷ്ടനോ അല്ല. പരിണാമത്തിന്റെ 
ഫലമായി സമുഹത്തിന്റെ വൈവിധ്യമാര്‍ന്ന പ്രത്യാഘാതങ്ങളിലൂടെ അവന്‍ 
വളരുകയും വികസിക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോള്‍ അവനില്‍ നന്മതിന്‍മകളുടെ 
ഭാവങ്ങള്‍ ഉത്ഭവിക്കുന്നു. ഈ ഉത്ഭവത്തില്‍ അവന്റെ പൂര്‍വ്വികന്‍മാരുടെ, 
അതായത്‌ ആദ്യം പറഞ്ഞ മൃഗീയതയുടെ പാരമ്പര്യവും ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 
എന്നാല്‍ മനുഷ്യന്‍ പൊതുവില്‍ ദുഷ്ടനല്ല. അവന്റെ സാഹചര്യങ്ങളെ വിദ്യാ 
ഭ്യാസത്തിലൂടെ വളര്‍ത്തിയെടുത്ത്‌ ഒരു ശ്രേഷ്ഠസമുഹം സൃഷ്ടിക്കുക 
യാണ്‌ ആധുനികസംസ്ക്കാരത്തിന്റെ ലക്ഷ്യം. ഈ ലക്ഷ്യപ്രാപ്തിക്കുവേ 
ണ്ടിയുള്ള മഹത്തായ ശ്രമങ്ങളാണ്‌ ഒരു ശ്രേഷ്ഠസമൂഹത്തിന്റെ സൃഷ്ടി 
ക്കുവേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിച്ച എല്ലാ ആചാര്യന്‍മാരും നടത്തിയിട്ടുള്ളത്‌. പക്ഷെ 
മനുഷ്യനില്‍ അന്തര്‍ലീനമായിക്കിടക്കുന്ന അസൂയ, താന്‍പ്രമാണിത്തം, അധി 
കാരമോഹം, വര്‍ഗഗീയമഹത്വം, മതശ്രേഷ്ഠത എന്നീ ദുര്‍വികാരങ്ങളെ ഇല്ലാ 
യ്മചെയ്യാനുള്ള ശ്രമം മനുഷ്യന്റെ വ്യക്തിഗതമായ കര്‍ത്തവ്യമാണ്‌. ഒറ്റ 
വാക്കില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ സംസ്ക്കാരം വ്യക്തിഗതമാണ്‌. ബൌദ്ധികമായ 
സല്‍ചിന്തകളെല്ലാം നല്ല സമുഹസുൃഷ്ടിക്കും മനുഷ്യവ്യക്തികളുടെ വികാ 
സത്തിനും കൂടിയേ കഴിയു. അതിനാല്‍ മനുഷ്യവികാസമാണ്‌ സമൂഹവി 
കാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം. 


വക മാകാഥിവ്‌ 
പം 


] 


ഓര്‍മ / അനുഭവം 


വന്ന വഴിഖിക്ഷ ദക്തരളികള്‍ 
എ.കെ.പ്രമോദ്‌ 

ഉങ്ങിന്‍പ്പൂക്കള്‍ ഉണങ്ങിക്കിടക്കുന്ന മാരിയമ്മന്‍ കോവില്‍ തിരുമുറ്റം. 
വശങ്ങളില്‍, പൊങ്കച്ചോറ്‌ തിളപ്പിച്ചിറക്കിയ ചെങ്കല്ലടുപ്പുകളുടെ നിര. പൊറാട്ടു 
നാടകത്തിന്റെ തിരുശേഷിപ്പുകളായി ചതഞ്ഞുകിടക്കുന്ന പുല്ലിന്‍ കട്ടകള്‍, 
പന്തല്‍ക്കുഴികള്‍. തെളിവെള്ളം ലളിതഗാന ശീലുകളായി താളാത്മകമായൊ 
ഴുകുന്ന ചെറുചാല്‍. അതില്‍ കുഞ്ഞന്‍ പരലുകള്‍ ഞെട്ടിത്തെറിച്ചു നീന്തുന്ന 
നാടന്‍ കാഴ്ച. എതിര്‍വശത്ത്‌, മുള്‍വേലിയില്‍ ശംഖുപുഷ്പങ്ങളും, കുന്നി 
ക്കുരു വള്ളികളും, മഞ്ഞരളിയും, പൂച്ചെടിപ്പൂുവും അതിര്‍ത്തി കാക്കുന്ന 
എന്റെ വിദ്യാലയം. ശ്രീലക്ഷ്മി എല്‍.പി. സ്കൂള്‍ പിലാപ്പുള്ളി. ഡയമണ്ട്‌ 
ആകൃതിയില്‍ മുളയഴികള്‍ ആണിതല്ലിയുണ്ടാക്കിയ വെന്റിലേഷന്‍ മുളന്ത 
ട്ടുകള്‍ വരമ്പുതീര്‍ക്കുന്ന നാലഞ്ച്‌ ക്ലാസ്മുറികള്‍. 1980-ല്‍ നാലാംക്ലാസ്സില്‍ 
മാത്രം പഠിയ്ക്കാന്‍ ദൂരെ നിന്നും ഞാനെത്തിയത്‌ ഇവിടേയ്ക്കായിരുന്നു. 

സ്നേഹസമ്പന്നനും, രസികനുമായിരുന്നു ഹെഡ്മാസ്റ്റര്‍ ശ്രീ. 
രാഘവന്‍ മാസ്റ്റര്‍, കുപ്പായക്കൈ തെറുത്തുവച്ച്‌, മുണ്ടും മടക്കിക്കുത്തി, 
രോമാവൃതമായ കൈകാലുകളും പുറത്തുകാണിച്ച്‌, കാലെത്താത്ത വലിയ 
സൈക്കിളില്‍ വരുമായിരുന്ന, നാടൊട്ടുക്ക്‌ സ്നേഹിക്കുകയും ബഹുമാനി 
ക്കുകയും ചെയ്തിരുന്ന രാഘവന്‍ മാഷ്‌. ച്രകങ്ങള്‍ക്കു നടുവില്‍ തിരിയു 
ന്ന, മഴവില്‍ച്ചന്തമുള്ള പൂവുണ്ടായിരുന്നു സൈക്കിളില്‍. ഹാന്‍ഡ്ലില്‍ അതേ 
ചന്തത്തിലുള്ള തൊങ്ങലുകളും. ബാറില്‍ ഘടിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന കുഞ്ഞു 
സീറ്റില്‍ ഒരു പാവക്കുട്ടിയെപ്പോലെ നളിനിയുമുണ്ടായിരിക്കും. അവള്‍ എന്റെ 
ക്ലാസിലായിരുന്നു. 

കൂടാതെ രാധടീച്ചര്‍, അമ്മിണിടീച്ചര്‍, ഉഷടീച്ചര്‍, ഞങ്ങളുടെയൊക്കെ 
വ്യക്തിത്വ വികാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന ശിലകള്‍ മിനുക്കി രൂപപ്പെടുത്തിയ 
മഹതികള്‍. 

കോളാമ്പിപ്പൂവിന്റെ തേനും കുടിച്ച്‌, നീലൂരിപ്പഴവും, റബ്ബര്‍ക്കുരുവും, 
കുപ്പേട്ടന്റെ കടയിലെ കമ്പര്‍ക്കെട്ടും തേന്‍മിഠായിയും ഞങ്ങള്‍ ഒറ്റയ്ക്കു 
തിന്നില്ല. സഹപാഠികള്‍ അവയൊക്കെ തുപ്പല്‍ക്കടിയോടെ പങ്കുവച്ചു. ഒപ്പം, 
ആത്മാര്‍ത്ഥമായ സതീര്‍ത്ഥ്യബന്ധവും. സ്‌ക്കൂളിലേയ്ക്കുള്ള വഴിമദ്ധേ യ മഴ 
യും, വെയിലും “ഇടച്ചില്‍പ്പൊട്ട”യിലെ പേയ്ക്കളും ഒക്കെ അതിഭാവുകത്വ 
ത്തിന്റെ ഭാവനാ സമ്പന്നതയില്‍ ഞങ്ങള്‍ സഹിച്ചു. അതീന്ദ്രിയ സുഖനോ 
വുകള്‍ ചാലിച്ച്‌ അനുഭവിച്ചു. ഉപ്പുമാവ്‌ വാങ്ങിത്തിന്നാന്‍ പുളിയുറുമ്പിന്റെ 
കടി സഹിച്ച്‌ തേക്കുമരത്തില്‍ക്കയറി ഇല പറിച്ചു. തേക്കിന്‍ കിളുന്ത്‌ ഉള്ളം 
കൈയില്‍ അമര്‍ത്തിതേച്ച്‌ മൈലാഞ്ചിയണിഞ്ഞു. പാചകപ്പുരയില്‍ കുത്തു 
കല്ലടുക്കിയ ജനല്‍ വിടവിലൂടെ കൈകടത്തി, ഷെഫ്‌ “തങ്ക” ത്തിനോട്‌ ഉപ്പു 
മാവ്‌ സാമ്പിള്‍ ചോദിച്ചു: കൊതിയോടെ. തങ്കത്തിന്റെ അനിയത്തി വസ 


ല്‍ 7 
ഒെക്്‌ - ഒലുരക്്‌ കൃ? 


ന്തയും എന്റെ സഹപാഠിയായിരുന്നു. 

ശിവന്റെ ബന്ധുവായ ഒരമ്മ സ്‌ക്കൂളിന്റെ അപ്പുറത്ത്‌ “ മുട്ടായി” വിറ്റി 
രുന്നു. തുളസിയുടെ വീട്ടിലെ “പന്നികുടി” ഉത്സവം ആരുമറക്കാനാണ്‌! 
കോളാമ്പിമൈക്കിലൂടെയുള്ള പാട്ടും ആരവങ്ങളും ചെണ്ടുമല്ലിപ്പുമാലകളും 
തോരണങ്ങളും, തമിഴരുടെ കലപിലയുമൊക്കെ ഉത്സവത്തിന്റെ ഭാഗമായി. 
ഡോ. നാരായണേട്ടന്റെ (അച്യുതന്‍ എം.എല്‍.എ.യുടെ സഹോദരന്‍) വീട്ടില്‍ 
അവരുടെ രക്ഷിതാക്കളുടെ ശ്രാദ്ധദിനത്തില്‍ വരിവരിയായി ഞങ്ങള്‍ പോകു 
മായിരുന്നു; സദ്യ കഴിയ്ക്കാന്‍. കൂറ്റന്‍ നായ്ക്കളേയും താറാവുകളേയും 
ടര്‍ക്കിക്കോഴികളേയും മള്‍ബറിച്ചെടികളുമൊക്കെ വളര്‍ത്തിയിരുന്നു ആ 
വെറ്ററിനറി ഡോക്ടര്‍. പുതിയ തലമുറയിലെ കുട്ടികള്‍ ഇന്നവിടെ പോകു 
ന്നുണ്ടോ ആവോ? ബർഗ്ഗറും പിസ്സയും, ബട്ടര്‍സ്‌കോച്ചും കണികണ്ടുണ 
രുന്ന കണ്‍മണികള്‍ക്ക്‌, ഓട്ടര്രസ്സറും ചോരുന്ന മൂക്കും, നഗ്നപാദങ്ങളും 
പേറിനടന്ന മുന്‍ തലമുറയുടെ എത്ര മാനുഷിക ഗുണങ്ങള്‍ എടുത്തുപറ 
യാനുണ്ട്‌? “ കുട്ടിത്തം" ഇല്ലാത്ത വലിയ വലിയ കാര്യങ്ങള്‍ മാത്രമറിയുന്ന 
പാവം പുതിയ കുട്ടികള്‍! 

ജാതി-മത- സാമ്പത്തിക സങ്കുചിതത്വങ്ങള്‍ക്ക്‌ അത്രയൊന്നും 
കീഴ്പ്പെടാതെ, ഉള്ളവന്റേയും, ഇല്ലാത്തവന്റേയും മക്കള്‍ ഒരേ സ്ക്കൂളില്‍ 
വിദ്യപങ്കിട്ട അനുഭവം. ഒരു ചിട്ടവട്ടങ്ങള്‍ക്കോ, നിഷ്കര്‍ഷതകള്‍ക്കോ വശം 
വദരാകാതെ കടന്നുപോയ ബാല്യം. ഞങ്ങള്‍ നടന്ന വഴിവക്കുകളിലെ ഓരോ 
പുല്‍നാമ്പിന്റെ പോലും പേരുകള്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കറിയാമായിരുന്നു. പക്ഷി-മൃഗ 
-ലതാദികളുടെ നാമങ്ങള്‍ നാട്ടുവര്‍ത്തമാനങ്ങളിലൂടെ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ പരിചിത 
മായിരുന്നു. നാറ്റപ്പുച്ചെടിയും, കൂമനും കൂമുള്ളും, കൊര്‍ണമുളയും , 
മുള്ളിന്‍മുരുക്കും എന്റെ തലമുറയ്ക്ക്‌ അന്യമായിരുന്നില്ല. അണ്ടിക്കൊട്ട 
“കാഷ്യൂ നട്ടും പപ്പാളി " പപ്പായ"യും സീതാരങ്ങ “കസ്റ്റര്‍ഡ്‌ ആപ്പിലും" പൂള 
ക്കിഴങ്ങ്‌ ' ടാപ്പിയോക്കയും" ആയി പുതിയ മനസ്സുകളില്‍ പരിണാമം കൊണ്ട 
പ്പോള്‍ ദുഃഖകരമായ ഒരു വികൃതസുഖം പഴയ മനസ്സുകളില്‍ തണുത്തകാ 
റ്രായി തള്ളിക്കയറുന്നു. കമ്പ്യൂട്ടര്‍ മോണിറ്ററില്‍ തെളിയുന്ന അനിമേറ്റഡ്‌ 
പൂവന്‍കോഴിയേയും ആട്ടിന്‍കുട്ടിയേയും കണ്ടുവളരുന്ന കുരുന്നിനോട്‌ ഒരു 
കാലത്ത്‌ ഇപ്പറഞ്ഞവയോടൊപ്പം നടന്നു വളര്‍ന്നവരാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ -- പ്രകൃ 
തിയുടെ മക്കള്‍ - എന്ന്‌ പറഞ്ഞാല്‍ അവന്‍ ചിരിക്കും. കാശിത്തുമ്പയും, 
കോഴിച്ചൂട്ടയും, പനക്കൂമ്പും എങ്ങനെ പറഞ്ഞു മനസ്സിലാക്കാന്‍? അല്ലെ 
ങ്കിലും ഇതൊക്കെയറിഞ്ഞിട്ട്‌ എന്തു പ്രയോജനം, അല്ലേ? 

“ഉണ്ണിനെ" (യെ) നോക്കാനിരുന്നു, എന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌ ആബ്സെന്റ്‌ 
ആകുന്ന ബാല്യധീരതയുടെ ഉള്ളം കൈയില്‍ ഒരു ചൂടന്‍ കഷായം പിറ്റേന്ന്‌ 
ടീച്ചര്‍ വക. അതായത്‌ അപ്പനും, അമ്മയും പണിയ്ക്കുപോയി. താഴെയുള്ള 
കുട്ടിയെ പരിപാലിക്കാന്‍ നില്‍ക്കേണ്ടിവന്ന കാരണത്താല്‍ ക്ലാസ്സില്‍ വരാന്‍ 
പറ്റിയില്ല എന്ന്‌ നിഷ്ക്കളങ്കമായ ചങ്കൂറ്റത്തോടെ അദ്ധ്യാപകനോട്‌ വിളിച്ചു 
പറയാന്‍ ഞങ്ങളുടെ കുട്ടിക്കാലത്തെ ഒരു കുട്ടി ബാദ്ധൃസ്ഥനായിരുന്നു. 


. ഴു ച്ഥാക്ാഥിഷ്‌ 
ള്ളം 


ചെറുബാല്യത്തില്‍ തന്നെ “കുടുംബം” എന്ന “സോഷ്യല്‍ സെറ്റ്‌ അപ്‌ മാനേ 
ജ്മെന്റ്‌ ” അവന്‌ വശമായിരുന്നു. ക്ലാസില്‍ തോറ്റ്‌, തോറ്റ്‌ പഠിക്കുന്നവര്‍ നിര 
വധി. അതിജീവനത്തിന്റെ ഈര്‍ജ്ജം അവന്‍ സംഭരിച്ചത്‌ തോല്‍വികളിലൂ 
ടെയായിരുന്നു. മാര്‍ക്കു കുറഞ്ഞതിന്‌ ആത്മഹത്യ ചെയ്തു എന്ന പുതിയ 
പ്രത വിശേഷങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവന്‍ അപവാദമാകുന്നു. 

ക്ലാസ്സുകഴിഞ്ഞ്‌ ചുണ്ടയിടാനും, മീന്‍പിടിക്കാനും വിനിയോഗിക്ക 
പ്പെട്ട ഒഴിവുസമയങ്ങള്‍ രൂപപ്പെടുത്തിയെടുത്ത ഏകാഗ്രമായ മനസ്സുകള്‍. 
ലക്ഷ്യത്തിലെത്തുമെന്ന ശുഭ പ്രതീക്ഷ. മീനൊന്നും കിട്ടിയില്ലെങ്കിലും മണി 
ക്കൂറുകള്‍ ചളിവെള്ളത്തില്‍ പാഴായതിന്റെ നൊമ്പരമൊന്നുമില്ലാതെ നാളെ 
നോക്കാം എന്ന ആത്മവിശ്വാസവും മനക്കരുത്തും, ടൈയും, ഷൂസും, 
സ്നാക്സും, സ്ക്കൂള്‍ ബസ്സും, അബാക്കസും പുതിയ തലമുറയ്ക്ക്‌ നല്‍കു 
ന്നുണ്ടോ? 

കള്ളുഷാപ്പില്‍ “ചാക്കണ" നടത്തിയിരുന്ന മാണിക്കേട്ടന്റെ മകന്‍ 
സുരേഷ്‌, നല്ല എരിവുള്ള നാടന്‍ വിഭവങ്ങള്‍ ഏറ്റവും അടുത്ത സുഹൃ 
ത്തായ എനിക്ക്‌ കൊണ്ടുതരുമായിരുന്നു. മോട്ടോര്‍മുല്ല എന്ന പ്രതിഭാസം 
ഗംഗാധരന്റെ വീട്ടില്‍നിന്നാണ്‌ ആദ്യമായി കാണുന്നത്‌. ആ സുഹൃത്ത്‌ മരി 
ച്ചുവെന്ന്‌ ആരോ പറഞ്ഞപ്പോള്‍, ഉള്ളില്‍ ബൊക്കെ പോലുള്ള ഒരു 
മോട്ടോര്‍മുല്ലയുമായി അവന്‍ കോങ്കണ്ണുകാട്ടി ചിരിച്ചുനിന്നു; ഞങ്ങളുടെ 
ഗംഗ! 

അപ്പുക്കുട്ടേട്ടന്റെ വീട്ടിലെ “സൂചിത്താറാവുകള്‍” ബാല്യസ്മൃതിക 
ളില്‍ വിബ്ജിയോര്‍ പ്രിസങ്ങളായി വര്‍ണ്ണം പൊഴിയ്ക്കാറുണ്ട്‌. 

ആ വഴിത്താര ഇന്നില്ല. കിഴക്കേക്കളത്തുനിന്നും പിലാപ്പുള്ളിയി 
ലേക്ക്‌, മന്ദ" വഴിയുള്ള കാളവണ്ടിത്താര. ഇരുവശത്തും നിബിഡ്മമായി 
വളര്‍ന്നു നില്‍ക്കുന്ന മുളങ്കൂട്ടങ്ങള്‍ക്കിടയിലൂടെയുള്ള ചെമ്മണ്ണുപാത. 
ഭാസ്‌ക്കരേട്ടന്റെ വീടിനു പുറകിലൂടെ ഇരുളുമൂടിയ മരക്കുടിലുകള്‍ക്കിടയി 
ലൂടെയുള്ള കുളിര്‍മ്മയാര്‍ന്ന യാത്രാനുഭവങ്ങള്‍ തന്ന നടപ്പാതയില്‍ ഒന്നു 
രണ്ടു സ്ഥിരം കാളവണ്ടികളും, സ്ഥലത്തെ പ്രധാന പയ്യന്‍സിന്റെ സൈക്കി 
ളുകളും, സീസണില്‍ മാത്രം പൂട്ടാന്‍ വരാറുള്ള ട്രാക്ടറും മാത്രമായിരുന്നു 
ആ വനം. ഇന്നത്‌ റിയല്‍ എസ്സ്്റേറ്റുകാര്‍ കല്ലുപാകി ഇട്ടിരിക്കുകയാണു 
പോലും. കച്ചവടത്തില്‍ എന്ത്‌ സ്മൃതി, ചതിയല്ലാതെ! 

നെല്ലിന്‍ചാക്കുകളോ, മരമോ കയറ്റിവരുന്ന മുത്തുവേട്ടന്റെയോ, 
നാരായണേട്ടന്റേയോ കാളവണ്ടിയുടെ പുറകില്‍ തൂങ്ങിയാടിയായിരുന്നു 
കൂട്ടുകാര്‍ക്കിടയില്‍ സാഹസികവേഷം കെട്ടിയിരുന്നത്‌. സ്വാതന്ത്ര്യദിനത്തില്‍ 
തോരണം കെട്ടാന്‍ ക്ലാസ്സിന്റെ മോന്തായത്തില്‍ വലിഞ്ഞുകയറി ആണത്തം 
തെളിയിച്ചു. കരിമ്പനയില്‍ നിന്നും കൂടോടെ വീണുകിടക്കുന്ന അണ്ണാന്‍ 
കുഞ്ഞിനേയും, കിണറ്റില്‍ വീണ പൊന്മാനേയും പരിരക്ഷിക്കുന്ന പ്രകൃതി 
സ്‌നേഹം. പച്ചീര്‍ക്കില്‍ കുടുക്കില്‍ ഓന്തിന്റെ വധശിക്ഷയ്ക്ക്‌ ഒരു നാട്ടു്ര 


ച കാ കി ൮൦. 
കെ ബെ ൮ 


) ക 
യച്ച റ്‌്‌ 


യോഗത്തിന്റെ നിയമസാധൂകരണം, “ ഓന്തിനെ കൊന്നാല്‍ ഒഴക്കുപുണ്യം" 
കാരണം, അവന്റെ പൂര്‍വ്വികന്‍, ശ്രീരാമന്‌ ദാഹിച്ചപ്പോള്‍ മൂത്രമൊഴിച്ചു 
കൊടുത്ത പാപിയായിരുന്നുപോലും! 

മഴക്കാലത്ത്‌ വരിവെള്ളം കുത്തിയൊഴുക്കുമ്പോള്‍, ഒട്ടിക്കുഴഞ്ഞ 
പുസ്തകക്കെട്ടിനെ കുപ്പായത്തിന്റെ സുരക്ഷിതത്വത്തില്‍ (1) ഒളിപ്പിച്ച്‌, മണ്‍തി 
ട്ടുകെട്ടി വെള്ളം തടഞ്ഞ്‌ പപ്പാളിത്തണ്ടുകൊണ്ട്‌ ഡാമുകള്‍ സൃഷ്ടിച്ച്‌, കലക്ക 
വെള്ളം ചാടുന്നത്‌ കണ്ട്‌ നിര്‍നിമേഷരായി നിന്ന അജ്ഞാത ശാസ്ത്രകൌഈ 
തുകങ്ങള്‍! പാല്‍ ഞണ്ടിനെ കീശയിലൊളിപ്പിച്ച്‌ ക്ലാസ്സില്‍ മുരട്ടുനാടകം നട 
ത്തിയ ഹിപ്പിക്കാരന്‍ അഥവാ, ചപ്രത്തലയന്‍. ഇന്ന്‌ ഓര്‍മ്മകളുണര്‍ത്തുന്ന 
സുനാമികളുടെ തീരത്ത്‌ മദ്ധ്യവയസ്സിലെത്തിയ ഒരുണക്ക തെങ്ങുകണക്കെ.... 

ഥം, ന൦, യം, ൨, സം 

ന! ദ്ധേത്സ ചിട 11ഴം...... എന്ന ഉഷടീച്ചര്‍ പഠിപ്പിച്ച ആദ്യത്തെ 
ആംഗലേയ പദ്യസരണിയില്‍ നിന്നുള്ള ഈര്‍ജ്ജം, ബിരുദബിരുദാനന്തരങ്ങ 
ളുടെ കനംകൂടിയ പുസ്തകത്താളുകളില്‍ പ്രകാശം ചൊരിഞ്ഞുതന്നു. 

സുരേഷ്‌, സുരേന്ദ്രന്‍, ഗംഗ, കണ്ണന്‍, പ്രകാശന്‍, കുമരേശന്‍, മുരു 
കന്‍, ശെല്‍വി, വസന്ത, നളിനി, സൌദ, മുരളി, പ്രസന്ന, സിറാജ്ജുന്നീസ, 
ഉണ്ണികൃഷ്ണന്‍... ആ ക്ലാസ്സില്‍ മുപ്പത്‌ വര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കു ശേഷവും, മനസ്സിന്റെ 
“ആര്‍ക്കൈവ്സ്‌” ഡിപ്പാര്‍ട്ടുമെന്റില്‍ കയറിയിരുന്ന്‌ “ജ....ന....ഗ....ണ....മന......” 
എന്ന്‌ തൊണ്ടകീറിപ്പാടാന്‍ വെമ്പലാകുന്നു. 

സ്‌കൂള്‍ ബെട്ല്‌ അടിക്കാന്‍ അവസരം കിട്ടുക എന്ന ബഹുമതിയില്‍ 
ഒരു പത്മശ്രീ ഒളിഞ്ഞു കിടപ്പുണ്ടായിരുന്നു. 

കല്ല്യാണപ്പാര്‍ട്ടികള്‍ക്ക്‌ പോകുമ്പോള്‍ കിട്ടാറുള്ള ബിസ്ക്കറ്റുകളെ 
മനസ്സില്‍ ധ്യാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ നാലാം ക്ലാസ്സിന്റെ നടുത്തളത്തിലിരുന്ന്‌, കൈത്ത 
ണ്ടയില്‍ വിരലുകള്‍ അതിവേഗത്തില്‍ അങ്ങോട്ടുമിങ്ങോട്ടും ഉരസി, ഞങ്ങള്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചുപറഞ്ഞു. ബിസ്ക്കറ്റ്‌ മണം വാ... ബിസ്ക്കറ്റ്‌ മണം വാ.... എന്ന്‌! 
മനുഷ്യത്തൊലി ചൂടായത്തിന്റെ അത്ര സുഖകരമല്ലാത്ത ആ മണം കൂട്ടു 
കാരനെ മണപ്പിക്കുമ്പോള്‍ അവന്റെ മുഖത്ത്‌ വിരിയുന്ന നവരസങ്ങള്‍കണ്ട്‌ 
ആര്‍ത്തു ചിരിച്ചു. കൊട്ടിയും പുള്ളും, കോട്ടികളിയും കോലേറ്‌ കൊമ്പും, 
കിളിമാസും ആവേശം തന്ന ആ നല്ലകാലം. 

ഇവിടെ ഈര്‍ഷ്യകളും, പ്രകോപനങ്ങളും, പീഡനങ്ങളും ജീവിത 
ത്തിന്റെ ഭാഗമായ ലോകത്ത്‌, ആധുനിക ജീവിത സുഖങ്ങള്‍ അനുഭവിക്കു 
ന്നുവെന്ന്‌ നടിക്കുന്ന പരിഷ്കൃതര്‍ക്ക്‌ ഓര്‍മ്മകള്‍പോലും അന്യമാകു 
ന്നുണ്ടോ? മായമില്ലാത്ത ബന്ധങ്ങളുടെ ജീവിതഗന്ധിയായ ആ സുവര്‍ണ്ണ 
കാലത്തിന്റെ പുനഃസൃഷ്ടിയെ വൃഥാ ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ട്‌... എന്റെ എല്ലാ 
സുഹൃത്തുക്കളേയും ഓര്‍ത്തുകൊണ്ട്‌... പ്രിയ സഹപാഠികള്‍, ഗംഗാധരന്‍, 
കുമരേശന്‍, അരുണ, അനന്തന്‍ എന്നിവര്‍ക്ക്‌ ആദരാഞ്ജലികള്‍ അര്‍പ്പിച്ചു 


വീണ്ടുവിചാരം - ലേഖനം 
കുലപതികുടെ ഉദഖുന്ന സിംഹാസനം 
പ്രൊഫ. കെ.കെ.ശിവരാമന്‍ 


(്രഹ്മമുഖത്തുനിന്ന്‌ ഉല്‍ഭവിച്ചവരെന്ന്‌ അവകാശപ്പെടുന്നവര്‍ ഈ 
മഹാരാജ്യത്ത്‌ എമ്പാടുമുണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും അവര്‍ ഈ നാട്ടില്‍ നടത്തി 
യതുപോലൊരു തേര്‍വാഴ്ച വേറെങ്ങും ഉണ്ടായിട്ടില്ല. ഇതിന്‌ ഏറ്റവും ആക്കം 
കൂട്ടിയതു കിളിപ്പാട്ടുകളാണ്‌. അതിനു സാധകമാകും വിധം കുറെ 
ഐതിഹ്യങ്ങളും അവതരിപ്പിച്ചു. കാലത്തിന്റെ ഈ ആവശ്യം എഴുത്തച്ചന്‍ 
നിറവേറ്റി എന്നത്‌ എത്രയും സത്യം തന്നെ. തുഞ്ചന്റെ കാലത്ത്‌ അന്തണരെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ഏതാവശ്യവും ക്ഷിപ്രസാദ്ധ്യമായിരുന്നു. സ്ത്രീസേ 
വയുടെ കാര്യത്തില്‍ മാത്രമായിരുന്നു അല്പം സ്വാതന്ത്ര്യക്കുറവ്‌ ഉണ്ടായി 
രുന്നത്‌. ദായക്രമം, വേളി എന്നിങ്ങനെ ചില വിഷയങ്ങളില്‍ സ്വന്തം സമു 
ദായം അക്കാലത്ത്‌ ഉണ്ടാക്കി വച്ച നിയമങ്ങള്‍ ഇതര സമുദായക്കാര്‍ക്കുള്ള 
തിലധികം പരിമിതികള്‍ ഇക്കാര്യത്തില്‍ ഇവരുടെ മുന്നില്‍ സൃഷ്ടിക്കയും 
ചെയ്തിരുന്നു. എങ്കിലും സമൂഹത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്ന ശ്രേഷ്ഠതയുടെ ആനു 
കൂല്യത്താല്‍ വ്യവസ്ഥാപിതമല്ലാത്ത താല്ക്കാലിക ബന്ധങ്ങള്‍ - ഒളിസേ 
വയും സംബന്ധവും - കൊണ്ടു പ്രശ്നത്തിനു പരിഹാരമുണ്ടാക്കാന്‍ 
പ്രയാസം നേരിട്ടതുമില്ല. 


ശൂദ്രനു ഭാഗിനേയന്‍ പിണ്ഡകര്‍ത്താവാകുന്ന വ്യവസ്ഥിതിയെക്കു 
റിച്ചു കിളിപ്പാട്ടില്‍ പരാമര്‍ശിക്കുന്നതില്‍ നിന്നു വ്യക്തമാകുന്നത്‌ ഒളിസേ 
വയും സംബന്ധവും അക്കാലത്ത്‌ സാമാന്യം വ്യാപകമായിരുന്നു എന്നാ 
ണല്ലോ. എന്നാല്‍ ആ ബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ അക്കാലത്ത്‌ അത്ര അന്തസ്സും മാഹാ 
ത്മ്യവും കല്പിക്കപ്പെട്ടിരുന്നില്ലെന്നും അതുകൊണ്ടുതന്നെ ബന്ധം സ്ഥാപി 
ക്കല്‍ അത്ര എളുപ്പമായിരുന്നില്ലെന്നും കൂടി ഇതേ പരാമര്‍ശത്തില്‍ സൂചി 
തമാകുന്നുണ്ട്‌. 

പ്രസ്തുത ഭാഗം ഇതാണ്‌.- 

ശുദ്രനു ഭാഗിനേയന്‍ പിണ്ഡകര്‍ത്താവായതു 

ശുദ്രനു ഗതി വരുത്തിടുവാനെളുതല്ലോ 

സംബന്ധം മനംപോലെ അനായാസമാകുമെങ്കില്‍ ഒളിസേവ 
യ്ക്കായി ബുദ്ധിമൂട്ടേണ്ടതില്ല. വളരെ അന്തസ്സും അഭികാമ്യവുമായ സ്ഥിതി 
കിട്ടുന്ന ഏര്‍പ്പാടാണു സംബന്ധം എന്ന വിശ്വാസം പ്രചരിപ്പിച്ചാല്‍ കാര്യം 
കുശാലാകും. ആരും മോഹിക്കുന്ന മഹിമയും ശ്രേഷ്ഠതയും സംബന്ധ 
ത്തിന്‌ തുഞ്ചത്താചാര്യന്‍ കല്‍പിച്ചത്‌ ഈ തിരിച്ചറിവില്‍ നിന്നാണ്‌. സംബ 
ന്ധത്തിനു ദിവ്യത്വം വരുത്താന്‍ അദ്ദേഹം സ്വര്‍ഗ്ഗമാണു വാഗ്ദാനം ചെയ്തി 
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രിക്കുന്നത്‌. അങ്ങനെ കാഘഘട്ടത്തിന്റെ (ഒരു വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ) പ്രാകൃതമായ 
ആവശ്യം മുകളില്‍ ഉദ്ധരിച്ച സൂക്തത്തിലൂടെ അദ്ദേഹം നിറവേറ്റി. 

കണക്കു കൂട്ടിയാല്‍ തുഞ്ചന്‍ വാഗ്ദാനം ചെയ്ത സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിന്‌ ഇരട്ടി 
മധുരമുണ്ട്‌. മ്രത്രവും ദൈവനാമവും ഉച്ചരിക്കാന്‍ പോലും അവകാശമി 
ല്ലാത്ത കൂട്ടര്‍ക്ക്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം കിട്ടാനുള്ള വഴികളൊന്നും ദൈവം അനുവമദിച്ചിട്ടി 
ല്ലെന്നു കവി അന്യത്ര വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. അവര്‍ക്ക്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം ക്ഷിപ്രസാ 
ദ്ധ്യമാകുന്നതില്‍പ്പരം സൌഭാഗ്യം ഈ ലോകത്ത്‌ വേറെന്തുണ്ട്‌! ബ്രാഹ്മണ 
രായ മഹാമുനിമാര്‍ സര്‍വ്വവും ഉപേക്ഷിച്ചു ഘോരവനത്തില്‍ ആയു 
ഷ്ക്കാലം കഠിനതപസ്സ്‌ അനുഷ്ഠിച്ചാല്‍പ്പോലും സ്വര്‍ഗ്ഗം കിട്ടുമെന്ന്‌ ഉറപ്പി 
ല്ല. അപ്പോള്‍ ഈ വാഗ്ദാനം എത്ര പ്രലോഭനീയം! ആദ്ധ്യാത്മികതയുടെ 
വഴിക്കുള്ള ആത്മോപദേശമായി ആചാര്യന്‍ ഇപ്രകാരം അരുളിചെയ്യുമ്പോള്‍ 
സംബന്ധം എന്ന ഏര്‍പ്പാട്‌ ഭൂസുരന്റെ ഭാതികസുഖത്തിനുവേണ്ടി ഉണ്ടാ 
ക്കിയതാണെന്ന സംശയത്തിനു പഴുതും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. മറിച്ച്‌, സ്വര്‍ഗ്ഗം നിഷേ 
ധിക്കപ്പെട്ട ഹതഭാഗ്യര്‍ക്ക്‌ അത്‌ നിഷ്പ്രയാസം ലഭ്യമാക്കാന്‍ ദിവ്യന്മാര്‍ അനു 
ഷ്ഠിക്കുന്ന പുണ്യകര്‍മ്മമായി മാറി, സംബന്ധം എന്ന അസംബന്ധം! എഴു 
ത്തച്ഛന്റെ ഈ ഉദ്ബോധനത്തിനു കിട്ടിയതു പോലൊരു സ്വീകരണം നാട്ടില്‍ 
മറ്റൊന്നിനും ഉണ്ടായിട്ടില്ല. സംബന്ധംകൊണ്ട്‌ ആര്‍ക്കെങ്കിലും മോക്ഷം കിട്ടി 
യതായി അറിവില്ല. എങ്കിലും ഒന്നറിയാം. സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ വെല്ലുന്ന അന്തസ്സും 
ആഭിജാത്യവും നാട്ടില്‍ അതു സമ്മാനിക്കുക തന്നെ ചെയ്തു. ആചാര്യനെ 
വിശ്വസിച്ചവര്‍ ആരും അവതാളത്തിലായില്ല. 


മേല്‍ക്കുറിച്ച വിളംബരത്തിന്റെ അനുബന്ധമായി കരുതാവുന്ന 

മറ്റൊരു പ്രഖ്യാപനം കൂടിയുണ്ട്‌; ആചാര്യന്റെ വകയായി. 
ആരണര്‍ക്കൊരു ദുഃഖം കാണുമ്പോളതു തീര്‍പ്പാന്‍ 
പ്രാണത്യാഗവും ചെയ്തു സദ്ഗതിലഭിക്കേണം. 


സംശയിക്കേണ്ട! അടിമത്തവും അധികാരപ്രമത്തതയും ഇല്ലാ 
ത്തതും ധര്‍മ്മാധര്‍മ്മബോധം അനുഷ്ഠാനങ്ങളില്‍ പുലരുന്നതുമായ ഒരു 
സംസ്്‌കൃതസമുദായം എഴുത്തച്ഛന്റെ സ്വപ്നങ്ങളില്‍ വിരിഞ്ഞുനിന്നിരുന്നു 
എന്നും തത്ത്വശുദ്ധിയുടെ ശ്രേഷ്ഠത മുഴുങ്ങുന്ന ഗാനധാര ആ ഗന്ധര്‍വ്വന്റെ 
ഹൃദയാന്തര്‍ഭാഗത്തു നിന്നും പ്രവഹിച്ചിരുന്നു എന്നും പ്രൊഫ. എന്‍.കൃ 
ഷ്ണപിള്ള പ്രസ്താവിച്ചത്‌ പ്രധാനമായും ഇതു മനസ്സില്‍ വച്ചുകൊണ്ടാക 
ണം. അടിമത്തം നിലനിന്നിടങ്ങളില്‍പ്പോലും കേട്ടിട്ടില്ലാത്ത കല്പന! പക്ഷേ 
ഇതോര്‍ത്ത്‌ ആരും പരിഭ്രാന്തരാകേണ്ടതില്ല. കാര്യത്തിന്റെ ഗൌരവം സൂചി 
പ്പിച്ചെന്നേയുളളൂ. ആരണര്‍ക്കു ദുഃഖം വരാവുന്നത്‌ ഏതു കാരൃത്തിലാ 
ണെന്നു പറയേണ്ടതില്ല. അങ്ങനെ വരില്ല എന്നതില്‍ ആര്‍ക്കും ഒരു സന്ദേ 
ഹവുമില്ല. ഒരു പക്ഷേ വന്നാല്‍...... ഈ സന്ദേശം മനസ്സില്‍ വച്ച്‌ വേണ്ടതു 
ചെയ്താല്‍ മതിയാകും. (“ഇന്ദുലേഖ യിലെ പഞ്ചു മേനോനെപ്പോലുള്ളവര്‍ 
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മനസ്സില്‍ സൂക്ഷിച്ചു വയ്ക്കാനുള്ള ഉദ്ബോധനമാണിത്‌.) ഡോ. ലീലാവതി 
പറയുംപോലെ ആത്മീയ സാഹിത്യത്തിന്റെ പ്രകാശോപാധിയായി ഉടലെടു 
ത്തതാണു കിളിപ്പാട്ടെങ്കില്‍ അതില്‍ കുടിയിരിക്കുന്ന ആത്മീയതയുടെ 
പൊരുള്‍ ഇതാണ്‌! 

കിളിപ്പാട്ടിന്റെ സ്വാധീനത്താല്‍ സംബന്ധം കുത്തനെ പെരുകിയത്‌ 
തുഞ്ചന്റെ ഉദ്ബോധനങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഒരു അലിഖിത അനുബന്ധം, കൂടി ആവശ്യ 
മാക്കിത്തീര്‍ത്തു. സംബന്ധവ്യവസ്ഥിതിയില്‍ പാതിവ്രത്യം പാപമാണെന്ന്‌! 
ആവശ്യമാണല്ലോ സൃഷ്ടിയുടെ മാതാവ്‌. സംബന്ധത്തിന്റെ വഴി സുഗമ 
മാകണമെങ്കില്‍ ഈ നിയമം കൂടിയേതീരു എന്നായി. സൂരിനമ്പൂതിരിയുടെ 
(ഭമം ഇന്ദുലേഖയില്‍നിന്ന്‌ അവളുടെ അമ്മയിലേക്കു തിരിയാന്‍ അനുമതി 
ഏകുന്നത്‌ ഈ നിയമമാണ്‌. സൂരിയോളം സമ്പന്നനല്ലാത്ത കറുത്തേടത്തിന്‌ 
ഇതുമൂലം ഇവിടെ നിശബ്ദനായി ഒതുങ്ങാതെ തരമില്ലെന്നുമായി. നാടിന്റെ 
സംസ്ക്കാരത്തിന്‌ ഇത്രയൊക്കെ സംഭാവന ചെയ്ത കവിക്ക്‌ നവോത്ഥാന 
നായകന്‍ എന്ന ബഹുമതി ഏറ്റവും അനുയോജ്യംതന്നെ! 


സാഹിത്യപഠനവും ഗവേഷണവും ജനതയുടെ സംസ്കാരവും ഉദാ 
സീനമായി കാണേണ്ട വിഷയങ്ങളല്ലെന്നു വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ അല്പം 
കാര്യമായി ചിന്തിക്കാന്‍ വക നല്‍കുന്ന ഒരു ചോദ്യം ഇവിടെ സംഗതമാ 
ണെന്നു കരുതുന്നു. കേരളത്തില്‍ ജന്മിത്തം ബ്രാഹ്മണ വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ കൈപ്പി 
ടിയില്‍ അമര്‍ന്നിരുന്ന കാലത്ത്‌ അവരുടെ സീമാതീതമായ ലൈംഗികേച്ഛ 
നിറവേറ്റാനായി കണ്ടുപിടിച്ച സംബന്ധത്തിന്റെ മഹിമയെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു ഇതി 
ഹാസകഥയില്‍ ഉദ്ബോധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നതിന്റെ പ്രസക്തിയും ആവശ്യവു 
മെന്ത്‌* കേരളത്തില്‍ മാത്രം കഴിഞ്ഞ സഡ്റസ്രാബ്ദത്തിലെ ആഴേഴു നൂറ്റാ 
ണ്ടോളം നിലനിന്നിരുന്ന ദുഷിച്ച ഒരു ഏര്‍പ്പാടിനെപ്പറ്റി ഇതിഹാസ കഥാപാ 
ര്രങ്ങള്‍ പറയുന്നതും കേള്‍ക്കുന്നതും മുഴുത്ത സാംഗത്യമില്ലായ്മ തന്നെ. 
എന്നാല്‍ ഇതു സംബന്ധമായ ഉദ്ബോധനം കൂടിയേ തീരു എന്നു കവിക്കു 
നിര്‍ബ്ബന്ധവുമുണ്ട്‌. ചന്തുമേനോന്‍ “ഇന്ദുലേഖ” എഴുതിയത്‌ ഒരു പതിനെട്ടാം 
അദ്ധ്യായം അതില്‍ ചേര്‍ക്കാന്‍ ലക്ഷ്യം വച്ചിട്ടാണെന്നു പി.കെ.ബാലകൃ 
ഷ്ണൻ അഭിപ്രായപ്പെട്ടതുപോലെ, എഴുത്തച്ഛന്‍ വ്യാസകൃതി പരിഭാഷപ്പെ 
ടുത്താന്‍ ഒരുമ്പെട്ടതു സംബന്ധമാഹാത്മ്യം വിളംബരം ചെയ്യാനാണെന്നു 
കരുതുന്നതും അസ്ഥാനത്തല്ല. 


പക്ഷേ, ഈ ആശയം കവിവാക്യമായി കുറിച്ചാല്‍ പോരെന്നു 
നന്നായി അറിയാവുന്ന പരിഭാഷകന്‍ സാംഗത്യത്തിന്റെയും ഓചിത്യത്തി 
ന്റെയും പ്രശ്നങ്ങള്‍ കാറ്റില്‍ പറത്തിക്കൊണ്ട്‌ ഏറ്റവും യോഗ്യനും അധി 
കാരിയുമായ ഒരു വക്താവിനെ കണ്ടെത്തി. ഗംഗാദത്തന്‍ സ്വഛന്ദമൃത്യുവ 
രിക്കും മുമ്പ്‌, കൃഷ്ണന്റെ ഇംഗിതാനുസരണം അരുളിചെയ്തപ്പോള്‍ അവര്‍ 
ഇരുവരും ചേര്‍ന്നു പുറപ്പെടുവിച്ച പ്രഖ്യാപനത്തിന്റെ ഫലം സംബന്ധമാ 
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ഹാത്മ്യത്തിനു ലഭിച്ചു. വക്താവിനും ശ്രോതാക്കള്‍ക്കും കാര്യം പിടികിട്ടാ 
ത്തതാണെങ്കിലും ഇവിടെ ഇതു കേള്‍ക്കേണ്ടവര്‍ക്കു നന്നേ ബോധിച്ചു. അനു 
ഗ്രഹവുമായി. എഴുത്തച്ഛനെ കവികുലകൂടസ്ഥനാക്കി അവരോധിക്കാന്‍ 
പ്രേരകശക്തിയായത്‌ ഈ ഉദ്ബോധനമാണെന്നതില്‍ സംശയിക്കാനില്ല. സ്വത 
ന്ത്രപരിഭാഷയിലെ ഈ കുടിലതന്ത്രം കാലപ്രമാദമായി എഴുതിത്തള്ളിയാല്‍ 
മതിയോ? “ഇന്ദുലേഖ” യുടെ സെന്‍സറിങ്‌ സ്വയം ഏറ്റെടുത്തു നിര്‍വ്വഹിച്ച 
സാഹിത്യസാംസ്ക്കാരിക നായകന്മാര്‍ എന്തുതന്നെയായാലും തുഞ്ചന്‍പു 
രസ്‌കാരം നിലനില്‍ക്കുവോളം, ഇത്തരം ചോദ്യങ്ങള്‍ക്കു ചെവികൊടുക്കു 
മെന്നു വിചാരിക്കുന്നില്ല. 


കിളിപ്പാട്ടുകളുടെ കര്‍ത്താവ്‌ ഒരു ചക്കാലനാണെന്ന നുണക്കഥ 
നമ്മുടെ സാമാന്യബോധത്തെ തെല്ലും അലട്ടാതെ സ്വച്ഛന്ദം വിഹരിക്കുക 
യാണ്‌. നമുക്കിതില്‍ നാണം തോന്നാതിരിക്കാന്‍ തുണയ്ക്ക്‌ ഒരു ഐതിഹ്യ 
മുണ്ടല്ലേോ! പക്ഷേ അതു മതിയോ? ഈ തുരുമ്പു പിടിച്ച ഐതിഹ്യങ്ങ 
ളൊക്കെ നിലനിര്‍ത്തണമെന്നു സാംസ്‌കാരികകേരളത്തിന്‌ എന്താ ഇത്ര 
നിര്‍ബ്ബന്ധം? 


ദൂരെ ദിക്കില്‍ നിന്നു മുറജപത്തിനു കൂടിയിരുന്ന നമ്പൂതിരിമാര്‍ക്ക്‌ 
വഴികളും ഇടത്താവളങ്ങളും ദേശാടനപ്പക്ഷികളെക്കാള്‍ നിശ്ചയമായിരുന്നു. 
അഥവാ വല്ല കാരണവശാലും അതു തെറ്റിയാല്‍, ആരോടെങ്കിലും ചോദി 
ച്ച്‌, അന്തികഴിക്കാന്‍ ഒരു മന കണ്ടെത്തുന്നതിന്‌ അക്കാത്ത്‌ ഒരു നമ്പുതിരി 
ക്കുണ്ടോ വിഷമം! ഒരു പക്ഷേ, അങ്ങനെയും വന്നുകൂടി എന്നിരിക്കട്ടെ. 
എങ്കില്‍ അയാള്‍ പാതിരാ കഴിഞ്ഞ്‌ മുറ്റത്തിറങ്ങി മൂത്രശങ്ക തീര്‍ത്തശേഷം 
ഉണ്ടായ വെളിപാട്‌ വീട്ടുകാരനു കൈമാറുകയായിരുന്നില്ലേ മര്യാദ? അതോ, 
അത്ഭുതസിദ്ധിയുള്ള സന്താനം ഉണ്ടാകണമെങ്കില്‍, അതിനുള്ള കര്‍മ്മം ദിവ്യ 
ത്വമുള്ളയാള്‍ നിര്‍വഹിക്കണമെന്നും വെളിപാടുണ്ടായോ? അതും തൊണ്ട 
തൊടാതെ വിഴുങ്ങാമെന്നു വയ്ക്കാം. എങ്കിലും വലിയൊരു അവിശ്വസനീ 
യത ബാക്കിയാകുന്നു. 


യുഗ്രപ്രഭാവന്‍ എന്നു വാഴ്ത്തപ്പെടുന്ന കവിയുടെ കൃതികള്‍ ഏതൊ 
ക്കെയെന്ന്‌ ആര്‍ക്കും നല്ല നിശ്ചയമില്ല. കവിയുടെ പേരുപോലും അജ്ഞാ 
തം. എന്നാല്‍ മഹാത്ഭുതം! ആ രാവിന്റെ അന്തിമയാമത്തില്‍ നമ്പുതിരി ആ 
ഗൃഹനാഥനെ ധരിപ്പിച്ച രഹസ്യം ശിലാലിഖിതം പോലെ ഇന്നും തുഞ്ചന്‍പറ 
മ്പിലെ അന്തരീക്ഷത്തില്‍ നില്‍ക്കുന്നു! അന്തണബന്ധത്താല്‍ അന്യജാതിക്കു 
കിട്ടുന്ന ഉല്‍പ്പന്നങ്ങളുടെ മഹിമ വിളംബരം ചെയ്യാന്‍, വേറെ പല കഥകളു, 
ടെയും കൂട്ടത്തില്‍, ഇതും വളരെ ഉതകിയിട്ടുണ്ടാകും. പക്ഷേ നാറുന്ന ഈ 
വിഴുപ്പുകള്‍ സാഹിത്യചരിത്രം ചുമക്കുന്നത്‌ എത്രയും കഷ്ടംതന്നെ. “കേര 
ളപ്പഴമ'യും “ കേരളോല്പത്തി” യും “ ഐതിഹ്യമാല”യും ഭസ്മമായിട്ട്‌ കാലം 


വ 
ഷ്‌ 
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എത്രയോ കഴിഞ്ഞു! എഴുത്തച്ചന്റെ അവതാരകഥയ്ക്ക്‌ ഒരു പേയ ചി 
ട്ടില്ല. അത്രയ്ക്കുണ്ട്‌ ആ നുണയില്‍ വച്ചിരിക്കുന്ന കല്ലിന്റെ കടുപ്പം: 
ചെറുശ്ശേരിയെയും കണ്ണശ്ശന്മാരെയും സംബന്ധിച്ച്‌ അത്യാവശ്യ 
വിവരങ്ങള്‍ കിട്ടിയിട്ടുണ്ട്‌. ഇവരുടെ കാലശേഷം ഇവരെക്കാള്‍ പലമടങ്ങ്‌ 
എഴുതുകയും സമൂഹത്തില്‍ വലിയ ചരിത്രം സൃഷ്ടിക്കുകയും ചെയ്ത 
യുഗപ്രഭാവനായ” ഒരു കവിയെ തീരെ കാണാന്‍ പറ്റാത്തവിധം അത്രയ്ക്ക്‌ 
ഇരുളടഞ്ഞതായിരുന്നില്ല പതിനാറാം നൂറ്റാണ്ട്‌. എഴുത്തച്ഛന്റെ സമകാലിക 
നായിരുന്ന കുഞ്ഞാലിമരയ്ക്കാരെപ്പറ്റി കുറച്ചൊക്കെ വ്ൃക്തമായിത്തന്നെ 
അറിയുന്നുണ്ട്‌. ഈ കവിയെപ്പറ്റി എന്തേ ഒരു തുമ്പും കിട്ടാതായി? ഈ അവ്യ 
ക്തത കരുതിക്കൂട്ടിയുള്ള ഒരു പദ്ധതിയുടെ സൃഷ്ടി തന്നെയാകണം. 


കിളിപ്പാട്ടുകളുടെ കര്‍ത്താവ്‌ മഹാപണ്ഡിതനായ ഒരു നമ്പൂതിരി 
യാണെന്ന്‌ ആ ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വിളിച്ചറിയിക്കുന്നുണ്ട്‌. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാ 
ണ്ടിന്റെ അന്ത്യത്തില്‍ കുമാരനാശാനും കെ.പി.കറുപ്പനും സംസ്കൃതം പഠി 
ക്കാന്‍ നാടുവിട്ടു പോയ കഥകള്‍ പ്രസിദ്ധമാണ്‌. എന്നാല്‍ പതിനാറാം നൂറ്റാ 
ണ്ടില്‍ ഒരു ചക്കാലന്‍ സര്‍വ്വജ്ഞപീഠം കയറിയതെങ്ങനെയെന്നറിയാന്‍ ഒരു 
ഐതിഹ്യവും തുണയ്ക്കുന്നില്ല. വിത്തുഗുണം കൊണ്ടു ബുദ്ധി കൂടിയേ 
ക്കാമെങ്കിലും വിദ്യയ്ക്ക്‌ അതു മാത്രം പോരല്ലോ. എങ്കിലും എങ്ങനെയോ 
വിദ്യയും വശമാക്കി എന്നിരിക്കട്ടെ. പക്ഷേ, അധികാരപ്പെട്ടവര്‍ അദ്ധ്യാത്മ 
രാമായണം വായിക്കുന്നതു കേള്‍ക്കുന്ന ശൂദ്രന്റെ ചെവിയില്‍ ഈയം ഉരു 
ക്കിയൊഴിക്കണമെന്ന ആക്രോശം മുഴങ്ങിയിരുന്ന കാലത്ത്‌ അദ്ധ്യാത്മരാ 
മായണം പരിഭാഷപ്പെടുത്തിയ ഈ ചക്കാലനു പരിരക്ഷയും പ്രശസ്തിയും 
ആദരവും കിട്ടിയത്‌ എങ്ങനെയെന്നു മനസ്സിലാകുന്നില്ല. ഈ സന്ദേഹങ്ങള്‍ 
വിരല്‍ ചൂണ്ടുന്നത്‌ മുകളില്‍ സൂചിപ്പിച്ച നിഗമനത്തിലേക്കാണ്‌. 


അതേ, കിളിപ്പാട്ടുകളുടെ കര്‍ത്താവ്‌ ഒരു നമ്പൂതിരി തന്നെ. അല്ലാ 
താര്‍ക്കാ സംബന്ധവിഷയത്തില്‍ ഇത്രയ്ക്കു താല്പര്യം! പ്രാണത്യാഗം 
ചെയ്തും അന്തണനെ സന്തോഷിപ്പിക്കണമെന്ന്‌ ഉദ്ബോധിപ്പിക്കുന്നത്‌ ബ്രാഹ്മ 
ണന്‍ തന്നെയാണെന്നു വന്നാല്‍ അതു വിലപ്പോകില്ലല്ലോ. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഉദ്ബോധനങ്ങള്‍ക്കും ഉപദേശങ്ങള്‍ക്കും സ്വീകാരൃത ഉറപ്പിക്കാന്‍ കര്‍ത്തൃത്വം 
ചക്കാലന്റെ പേരിലാക്കി. ഈശ്വരസ്തുതികള്‍ക്കു സമം ബ്രാഹ്മണസ്തുതി 
കള്‍ എഴുതിച്ചേര്‍ത്തതിന്‌ പ്രാധാന്യം കിടടാനും ഇങ്ങനെയൊരു കഥ ആവ 
ശ്യമായി വന്നു. 


(എഴുത്തച്ഛ'/ല്‍ /ഭാന്താലയത്ത?ന്റെ രാജശില്ചി എന്ന കൃതി 
യില്‍നിന്ന്‌. പ്രസാധകര്‍ : ബി ബുക്സ്‌, അമ്പലപ്പുഴ, ആലപ്പുഴ? 
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കവിത 


മുതരക്ചാരുള്‍ശ 
ഷാജി ഷണ്‍മുഖം 
ഭക്ൂമി, 
നിന്‍ മുമ്പിലെന്‍ ആഗ്രഹങ്ങളുടെ 
വാക്കിന്നഹംകാരം ആകാരമാകുന്നു. 
പത്തിയൊതുക്കുന്നു. 
ഒന്നിലുമൊതുങ്ങാത്ത ദാനരിലേ 


നിന്‍ ചെടികളും ചേലുകളും 
എന്‍ പേനയെ കവിയുന്നു. 
പേന തപിക്കുന്നു 
നിന്നെയഴുതാന്‍, 

നീ മറ്റൊരു ഭാഷ. 


ഹരിതവാങ്മയീ 
സമയവിരാലഷരകിലെ പൂവേ, 
വാക്കിനും വാക്കിനും 
അകുറം നില്‍ക്കുന്ന 
ഭാവവികാരപരമ്പര നീ. 

എത്ര കണ്ടാലും 

കൊണ്ടാലും 

മതിവരാത്ത മായികം നീ. 


ഭൂമീ, 
നിന്നെയെഴുതിയവരാര്‌? 
അവരോ, 

അറ്റം കടിച്ചവര്‍ മാത്രം. 
ആരുടെ പേനത്തുമ്പിലും 
ഒതുങ്ങാത്ത 

ഓരുറവ നീ. 
ആകാരത്തിനുപോലും 
നിന്നെ മുട്ടിയിട്ടുവേണം 
ആകാരമാകാന്‍. 

നീ കൊടുത്ത നക്ഷത്രങ്ങള്‍ 
നീ കൊടുത്ത മേഘങ്ങള്‍ 
നീ പകര്‍ന്ന ഗ്രഹയൂഥങ്ങള്‍ 
അവ വളര്‍ന്നു വളര്‍ന്ന്‌ 


പം പ 
തടം 


പാനശീലേ 

നിന്‍ ദാനപാനങ്ങള്‍ 
എങ്ങളെ നിലനിര്‍ത്തുന്നു. 
അതറിയാത്തവര്‍ 

നിന്റെ മേക്കും കീഴ്ക്കും 
അളന്നു കുറിക്കുന്നു. 


ബാല്യകുരമാര യരവൃനങ്ങളില്‍ 
നിന്‍ പുമരക്കാട്ടില്‍ കഴിച്ചു 
ഫലങ്ങള്‍ രുചിച്ചു 

ആവോളം ഭക്ഷിച്ചു. 
അനനറിഞ്ഞൊരു ദക്ഷണാര്‍ത്ഥം 
പാത്രത്തില്‍ 
അലങ്കരിച്ചതല്ലത്‌, 

ഉന്നും നാത്തുമ്പിലൂറുന്നു 
സ്വാദിഷ്ട സംഗ്രഹേ. 


ഭൂമി, 

കണ്‍കണ്ടോളേ, 
മനുഷ്യനെ താങ്ങിനിര്‍ത്തുന്ന 
വിഗ്രഹഫലകമേ, 

നീ കവിതയുടെ കവിത 
തീരാത്ത സാഗരാപാരത. 
എന്‍ പൊളിവാക്ക്‌ 

നിന്‍ മുന്‍പില്‍ 
അടിയറവെച്ച്‌ 
മാറിനില്‍ക്കുന്നു ഞാന്‍ 
മറ്റൊരു ദാഷയ്ക്കായ്‌ 
കാത്തിരിക്കുന്നു. 


ടു നം... 


കാഴ്ച / കാഴ്ചപ്പാട്‌ 
കരുത്ത്‌ 
സുകേതു 
൭ ചിലരെ കാണുമ്പം ഒന്നുനോക്കിപ്പോകും. ചിലരോട്‌ രണ്ടുവാക്ക്‌ 
മിണ്ടണമെന്നും കൈക്കൊടുക്കണമെന്നും അപൂര്‍വ്വം ചിലരെ കാണുമ്പോള്‍ 


ആ കൈ രണ്ടും വാരിപ്പിടിക്കാനും. അത്യപൂര്‍വ്വം വ്യക്തികളെയാകട്ടെ 
ചേര്‍ത്തുപിടിക്കാനും തോന്നിപ്പോകാറുണ്ട്‌. 


൭ മേല്‍പ്പറഞ്ഞ ഒരു ഗണത്തിലും പെടുത്താനായില്ല എനിക്ക്‌ ബേബി 
യേട്ടനെ. ഒരു നൂറ്റാണ്ട്‌ പഴക്കമുള്ള ആ പഴയ കെട്ടിടത്തിന്റെ മച്ചും ബേബി 
യേട്ടന്റെ ഉച്ചിയും തമ്മില്‍ കഷ്ടിച്ച്‌ ഒരടി അകലം. പരുക്കന്‍ പ്രകൃതം. മുഴ 
ങ്ങുന്ന തൊണ്ട. ചിരിക്കുന്നേയില്ല. എത്ര പരതിനോക്കിയിട്ടും ചിരിയുടെ തരി 
പോലും കണ്ടെത്താനായില്ല. “ വേണമെങ്കില്‍ എടുത്താല്‍ മതി. എനിക്കിത്‌ 
വിറ്റേ അടങ്ങൂ എന്നൊന്നുമില്ല.” എടുത്തിടുംപോലത്തെ സംസാരം. അപ്പോള്‍ 
ഇമ്മട്ടിലുമാകാം കച്ചവടം? സദാ ഇളിച്ചു കാട്ടിയാലേ ആളുകള്‍ കയറിവരൂ 
എന്ന പതിവുരീതിയെ പാടേ തകിടം മറിച്ചുകളഞ്ഞു “ഗ്വ൨11ട ടറി 
141:1ചട ചിപ്‌ ൧ സ്ഷനചക്ഷപ്ചേ ചീ” - എന്ന ചുകപ്പന്‍ 
ബോര്‍ഡുള്ള കടയുടമ ഈനാശു എന്ന ബേബിയേട്ടന്‍. 


൭ ഒരു കിണ്ടി വാങ്ങാന്‍ ചെന്നതായിരുന്നു ഞാന്‍. വാല്‍ക്കിണ്ടി. കാല 
മേറെയായി മനസ്സില്‍ കൊണ്ടുനടന്ന ആശ. വ്യത്യസ്തതയുള്ള അഞ്ചാറെ 
ണ്ണമെടുത്ത്‌ മുന്നില്‍ വെച്ചുതന്നു. അതിലൊന്നില്‍ എന്റെ കണ്ണ്‌ പാഞ്ഞു 
കേറി. “അത്‌ പായ്ക്ക്‌ ചെയ്തോളൂ.” 

വീട്ടിലെത്തി വെള്ളം നിറച്ചപ്പോഴാണ്‌ ചോര്‍ച്ച കണ്ടത്‌. ഈശ്വരാ... 
ചോര്‍ന്നുപോവുകയാണോ ഇത്രേം നാള്‍ കൊണ്ടുനടന്ന എന്റെ ആശ? 
൭ ഏകദേശം ഇന്നലത്തെ അതേസമയം. “ ബേബിയേട്ടാ... ഇതിന്‌ 
ചോര്‍ച്ച. ഒന്നല്ല രണ്ടു സ്ഥലത്ത്‌. ദാ... നോക്ക്‌... പൊതിയഴിച്ച്‌ വാലില്‍ 
പിടിച്ച്‌ നീട്ടിക്കാണിച്ചുകൊടുത്തു കിണ്ടിക്കഴുത്തിലെ രണ്ടു കടുകുമണി 


വലുപ്പമുള്ള വെളിച്ചങ്ങളെ. 


[ചി 


ഹൊ... വെല്ല്യ കാര്യായിപ്പോയി... ഇവിടെ പാര്‍ട്ടി മൊത്തം 
ചോര്‍ന്നൊലിച്ച്‌ പോയ്ക്കൊണ്ടിരിക്കുമ്പഴാ.... ഒരു കിണ്ടി!” ബേബിയേട്ടന്‍ 
ആരോടെന്നില്ലാതെ പറഞ്ഞു. പിറുപിറുത്തു. 


“ഇന്നലേ ചോദിക്കണംന്ന്‌ വിചാരിച്ചതാ... മാഷേ... മാഷേതാ പാര്‍ട്ടി? 
“ ഞാഞ്ചോപ്പ്‌.” 


“എങ്ങനെ ചോപ്പായി?"” 
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“ചില പാരമ്പര്യ രോഗങ്ങളില്ലേ. മുലക്കുരു പോലെയൊക്കെ... 
ചെലപ്പോ അങ്ങനെ കിട്ടൃതാവും.” 


ഒരുഗ്രന്‍ തമാശ പൊട്ടിച്ച അഹങ്കാരത്തോടെ ഞാനുറക്കെ ചിരിച്ചു. 
പക്ഷേ ബേബിയേട്ടന്‌ ചിരിയില്ല. അതോടെ എന്റെ ചിരി ചൂളിപ്പോയി. 
മാഷേ... പാര്‍ട്ടിക്കാരന്‍ ഇങ്ങനെ ചിരിക്കാമ്പാടില്ല. ചിരി വന്നാലും 
ചിരിക്കരുത്‌. തുറാമ്മുട്ട്യപോലെ നില്‍ക്കണം; ഒടുക്കംവരെ. അതാ മര്യാദ. 
അച്ചടക്കം. പാര്‍ട്ടിക്കരുത്ത്‌” 
൭ എന്ത്‌ കരുത്ത്‌? 
മനക്കരുത്തുള്ളവരൊക്കെ പോയില്ലേ ബേബ്യേട്ടാ.... 
ഇപ്പോ കൈക്കരുത്തല്ലേ വേണ്ടു... കൈയ്യുക്കുള്ളോന്‍ കാര്യക്കാരന്‍. 
വിജയമ്മാഷ്‌ പറഞ്ഞത്‌ എത്ര ശരിയായി... 
പാര്‍ട്ടീണ്ട്‌. അണികളില്ല. 
വേരറ്റമരത്തില്‍നിന്നും ഇനി തണലില്ല ബേബിയേട്ടാ... 


വരിയുടച്ച വിത്തുകാളയില്‍നിന്നും പ്രതീക്ഷയ്ക്കും വകയില്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ നമുക്കീ വകയ്ക്ക്‌ കൊള്ളാത്ത വര്‍ത്താനം തല്‍ക്കാലം 
നിര്‍ത്താം. കണ്ടതിലും പരിചയപ്പെട്ടതിലും സന്തോഷം. ഞാനിനിയും വരും. 
അടുത്ത വരവില്‍ എനിക്കൊരു കിണ്ണം വേണം. പഴയതുമതി. എത്ര ക്ലാവു 
പിടിച്ചതായാലും തേച്ചുതേച്ച്‌ മിനുക്കിയെടുത്തോളാം. എനിക്കാ തിളക്കം 
കണ്ടാല്‍ മതി. 


ബേബിയേട്ടന്‍ എന്റെ നിര്‍ത്താത്ത വാക്കുകളിലേക്ക്‌ ഉറ്റുനോക്കി. 
ബേബിയേട്ടന്റെ കണ്ണുകളും തിളങ്ങി, പിച്ചളത്തിളക്കം. 


൭ പടിയിറങ്ങുമ്പോള്‍ പലതവണ ഞങ്ങളുടെ കണ്ണുകള്‍ പരസ്പരം 
വല്ലാതെ കൊളുത്തി വലിച്ചു. 


തീര്‍ച്ച, കാണാതിരിക്കാനാകില്ല കരുത്തുള്ള ഈ മനുഷ്യനെ. 


ബസ്സിലോ മറ്റോ ഇരുന്ന്‌ തത്തമംഗലം കടന്നുപോകുമ്പോള്‍ പ്രതീ 
ക്ഷനിറഞ്ഞ ഒരു നോട്ടത്തിന്‌ ഇടംകിട്ടിയ സംതൃപ്തിയോടെ തല്‍ക്കാല വിട 
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